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RESUMEN

En este ensayo se analiza lo cultural como un ambito
social ligado a estructuras de la vida cotidiana. Con
tal fin se considerd conveniente recurrir, por un
lado, a la fenomenologia como instancia de aproxi-
macion metodologica a lo cotidiano y, por otro, a la
corriente semiodtica, donde lo cultural es compren-~
dido como un entramado de formas simbélicas que
€Xpresan fenomenos significativos.
El ensayo estd basado en el trabajo conjunto de
Peter Berger y Thomas Luckmann (1993), obra en la
que se exponen elementos conceptuales que no solo
Sugieren afinidad metodoldgica con la corriente se-
midtica, sino que abren la posibilidad para com-
Prender y pensar lo cultural como una manifestacion
del lenguaje. Con ello sientan las bases de explo-
Tacion etnogréfica a partir de una vision donde lo
Cultural no se reduce a lo dado sino a lo (que estd)
fféndose, en tanto escenario que posee facticidad ob-
Jetiva y que, a la vez, se construye mediante los sig-
Nificados subjetivos de la accion social.
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La imaginacion socioldgica permite a su poseedor
comprender el escenario histérico mas amplio en cuanto a
su significado para la vida interior y para la trayectoria
exterior de diversidad de individuos.

Ella le permite tener en cuenta como los individuos, en el
tumulto de su experiencia cotidiana, son con frecuencia
falsamente conscientes de sus posiciones sociales.

En aquel tumulto se busca la trama de la sociedad moderna,
y dentro de esa trama se formulan las psicologias de una
diversidad de hombres y mujeres.

La imaginacion socioldgica nos permite captar la historia y
la biografia y la relacion entre ambas dentro de la sociedad.
Esa es su tarea y su promesa. Reconocer esa tarea y esa
promesa es la senal del analista social clasico

Charles Wright Mills

INTRODUCCION

EL PROPOSITO de este documento es rescatar elementos propios del
analisis fenomenoldgico' y establecer una relacion entre cultura y vida
cotidiana. La nocioén de cultura aqui empleada ha sido retomada de
la corriente semidtica (Geertz, 1992 y White, 1949), donde lo cultural

! En Berger y Luckmann (1993) lo fenomenologico se expresa a través de los esquemas
conceptuales en que sustentan su estudio sobre la vida cotidiana. Una categoria central 1!
este trabajo es la nocién de realidad, que es definida como “una cualidad propia de 105
fendmenos que reconocemos como independientes de nuestra propia volicion” (Berger Y
Luckmann, 1993: 13). Esta nocion deja entrever una fuerte influencia de la obra de Alfred
Schiitz (1972, 1974a,y 1974b), especialmente un texto que fue escrito en colaboracion colt
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,' e delimita a través de formas simbdlicas que se pueden caracterizar
o fenomenos significativos.” Encuentro que en la obra de Berger
ckmann (1993)* hay una propuesta conceptual muy interesante
a hacer operativa la interpretacion sociologica de estas formas
policas, sobre todo porque se trata de un enfoque fenomenoldgico
ra el cual lo real implica un entramado de significados atribuidos
ialmente. Es decir, al considerar que la corriente simbolica presenta
oblemas para aplicar sus conceptos (cf. Thompson, 1998), resulta
damental un referente metodologico donde el lenguaje sea reco-
ido como una instancia de interpretacion semiotica de la cultura.
trabajo de Peter Berger y Thomas Luckmann sugiere, especificamen-
que la forma de interiorizar los significados que dan sentido a lo
1 se consigue por medio del lenguaje. De modo que esta perspecti-
resulta fundamental para los estudios etnologicos, porque no solo
permite pensar lo cultural como un proceso simbdlico que se crea
cialmente y que se manifiesta en el orden de lo cotidiano, sino que

. Thomas Luckmann (1973), donde el lenguaje aparece como la instancia de explicacion de
lo que ambas propuestas entienden por mundo de la vida. Se podria senalar incluso la

ado un lugar dentro del ambito de la teoria social porque, desde el punto de vista epis-
ologico, implica una ruptura con las formas de pensamiento de la sociologia tradicional,
~ ya que enfatiza la necesidad de comprender (mas que explicar) la realidad, sugiriendo que
G ‘es en lo ddndose (en el aqui y ahora) donde es posible, incluso, identificar elementos de
i significacion que describen y a la vez construyen o real. De aqui se sigue que el lenguaje,
- especialmente para Berger y Luckmann (1993), es uno de los aspectos mas importantes en
la comprension de la realidad social.

' Una definicion clasica dentro de esta corriente es la de Clifford Geertz, quien sostiene que el
. concepto de cultura ha de plantearse en el plano de lo semidtico: “Creyendo con Max Weber
¢ el hombre es un animal inserto en tramas de significacion que él mismo ha tejido, con-
sidero que la cultura es esa urdimbre y que el andlisis de la cultura ha de ser, por lo tanto, no
| Una ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de sig-
’* nificaciones” (Geertz, 1992: 20).

La construccion social de la realidad es un libro que surge en un contexto de ruptura, pues
 la sociedad norteamericana atravesaba por momentos criticos: habia un movimiento es-
A tudiantil bastante contestatario que incluso se vio precedido por movilizaciones que reivin-

) dicaban los derechos ciudadanos de grupos considerados como minorias étnicas (McAdam,
- 1988 y Eyerman y Jamison, 1992). Se trata de un momento histérico porque la sociologia
estructural-funcionalista transitaba por un periodo de crisis severa. Sin embargo, es hasta
i fines de los afios sesenta cuando se hace patente la crisis de la sociologia norteamericana s
_ aunque el trabajo de Berger y Luckmann se publica por primera vez en Nueva York en
~ 1966, la obra hace explicitas inquictudes que nutrian ya el debate sociologico en torno a la
- relacion entre epistemologia, fenomenologia y teoria social. El texto de Berger y Luckmann
q - @parece como un importante reconocimiento de la fenomenologia social dentro de las tra-
- diciones epistemologicas de Schiitz, quien muere hacia 1959 sin haber recibido el recono-
 Cimiento a su labor filosofica.
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ademas invita a suscribirlo como un hecho social en pleno movimiey, .
to, confiriendo al lenguaje un lugar privilegiado dentro de la dinamic,
etnografica.

Ademds, en la propuesta de Berger y Luckmann lo subjetivo ap,.
rece como un fenémeno que se inscribe en el umbral de lo socia],
pues lo real manifiesta dos sustentos de teoria social clasica. Por uy
lado, se retoma la idea durkheimiana que recomienda considerar log
hechos sociales como si fueran cosas y, por otro, se parte del supues-
to weberiano donde el objeto de conocimiento es, precisamente, ¢]
significado subjetivo de la accion. Se trata de argumentos que no se
contraponen, pues se demuestra que la sociedad es enunciable como
un hecho objetivo a la vez que manifiesta los significados subjetivos
de la accion social:

La sociedad, efectivamente, posee facticidad objetiva. Y la sociedad, efectivamente,
esta construida por una actividad que expresa un significado subjetivo (cf. Berger
y Luckmann, 1993: 35).

Al senalar que la sociedad implica un proceso de construccion que
evidencia la existencia de entramados de significacion, se anuncia la
posibilidad de establecer vinculos analiticos entre la que podria ser
reconocida como una sociologia de lo cotidiano y una etnografia in-
terpretativa. De donde se sigue que la explicacion simbdlica de la
cultura puede tomar fuerza a través de algunas técnicas de investiga-
cion cualitativa, como es el caso de las historias de vida y las entrevistas
en profundidad. Es fundamental, sin embargo, subrayar el hecho de
que la fenomenologia es tomada en este ensayo como un espectro
fundamental de caracter metodoldgico, y por lo mismo no se reduce
a una dimension meramente instrumental, pues constituye el eje pro-
cedimental en torno al cual se organiza la explicacion de la cultura
como entramado de significaciones socialmente construidas y accesi-
bles a través del lenguaje.

Asi planteado, el analisis fenomenoldgico de la cultura ofrece una
perspectiva que no se limita a las expresiones costumbristas de 10s
grupos sociales, como es el caso del enfoque clasico que asocia cultura
con tradicion folklorica, sino que abre las posibilidades para pensar
lo cultural como una construccion social y que reclama del socidlogo
la sensibilidad etnografica para explorar los limites de la interaccion
individuo-sociedad, para ir mas alld de la idea unidireccional que



%

SR
&

6

i

Cultura y vida cotidiana. Apuntes tedricos sobre la realidad como... 91

tiende a representar al individuo como un sujeto inscrito en un uni-
yerso simbolico homogéneo y estatico, que le constrine y sujeta. Por
tanto, el andlisis fenomenoldgico de la cultura invita a mirar lo etno-
logico como una condicion social e historica de caracter dinamico,
que varia en tiempo y espacio, al punto en que la diversidad cultural
se presenta, precisamente, en funcion de la multiplicidad de universos
simbolicos que dan sentido a la vida social, por lo que permiten dar
cuenta del individuo como un animal simbolico, que al nombrar al
mundo lo produce como construccion social.

LA CULTURA COMO PRODUCTO DEL LENGUAJE

La posibilidad de pensar la cultura como un orden sustentado en en-
tramados de significacion, construidos por el actor mismo (cf. Geertz,
1992), demanda un debate tedrico que hasta ahora no se ha terminado
de dar. El trabajo de Berger y Luckmann establece algunas bases de apro-
Ximacion metodoldgica para plantear la objetivacion® como el punto

de partida de una problematizacion socioldgica sobre el concepto se-

miodtico de cultura. Lo que a continuacion expongo es el esfuerzo de
crear un puente de andlisis que permita explorar la relacion entre uni-
versos de significado, en tanto expresiones de cultura segun la corrien-
te simbolica, y el lenguaje como proceso social. La finalidad es explicar
por qué la cultura puede ser vista como una produccion del lenguaje.

Aunque para Berger y Luckmann la vida cotidiana implica un
mundo ordenado mediante significados compartidos con la comuni-~
dad, el sustento de cualquier orden cotidiano se encuentra en la con-
ciencia subjetiva que permite al individuo reconocer el hecho de que
estos significados son validos para aquellos con quienes se compar-
te lo cotidiano; asi es como se construye el sentido comuin que alimenta
la vida cotidiana. Es decir, lo cotidiano es una realidad que supone
Un consenso en torno al significado objetivo de lo real. Dicho consenso
€8 lo que los autores llaman sentido comun.

El mundo cotidiano posee entonces una estructura de caracter
dual, toda vez que se sostiene sobre la base de una facticidad objetiva,
Cuya reproduccion social sélo es posible mediante el reconocimiento

La objetivacion es el proceso resultante de la significacion de la realidad (Berger y Luckmann,

1993: 36 y ss.).
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subjetivo. De modo que es la interiorizacion individual de la reali-
dad objetivada lo que permite la reproduccion de los significados so-
cialmente establecidos.

Es en éstos términos que podemos hablar de percepcion como un
proceso de interaccion entre el individuo y la sociedad a la que perte-
nece. Por ejemplo, aunque el significado individual de la idea de Dios
puede variar segun el perfil subjetivo, la caracterizacion del mundo
a partir de la concepcion de lo sagrado y lo profano es lo que distin-
gue a la objetivacion de la realidad en términos religiosos.

Una condicion fundamental de toda estructura cotidiana es que
se presenta ante el individuo como un mundo ordenado y congruente
(cf. Berger y Luckmann, 1993: 45). La disposicion de semejante cohe-
rencia es practicamente independiente de la aprehension subjetiva
del individuo, lo que permite suponer que el orden de cosas ha sido
nombrado previamente por otros hombres, es decir, la realidad ha
sido establecida nominalmente a través de la significacion que otros
atribuyeron al mundo cotidiano:

La realidad de la vida cotidiana se presenta ya objetivada, o sea, constituida por
un orden de objetos que han sido designados como objetos antes de que yo apa-
reciese en escena (Berger y Luckmann, 1933: 39).

La apropiacion individual de las objetivaciones solo es posible a
través del lenguaje. Por tanto, el lenguaje es el instrumento que ofrece
al individuo la posibilidad de participar del mundo cotidiano, de su
légica y de su temporalidad. De aqui que el lenguaje manifieste el
orden de lo socialmente construido, de lo nombrado por el hombre.
Es, por tanto, la via instrumental para incorporar en la subjetividad
del individuo las objetivaciones que dan sentido a la realidad, y den-
tro de las cuales la vida cotidiana adquiere coherencia:

La vida cotidiana, por sobre todo, es vida con el lenguaje que comparto con mis
semejantes y por medio de él. Por lo tanto, la comprension del lenguaje es esen-
cial para cualquier comprension de la realidad de la vida cotidiana (Berger y
Luckmann, 1993: 55).

Por eso, la caracteristica esencial del lenguaje es su condicion de
facticidad externa al individuo, obligandole a adaptarse a sus pau-
tas, a su orden y a sus particularidades dadas en espacio y tiempo. El
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nguaje es, entonces, una produccion social, toda vez que es resultado
de codigos creados colectivamente y, como tal, supone practicas social~
- mente diferenciadas. En este sentido, exige un empleo cruzado por la
dlstmcwn pues implica usos que permiten ubicar a los individuos
en los limites de una interaccion socialmente mediada, pero subjeti-
yamente establecida: es el caso de las modalidades que éste puede
_adquirir segun se trate de un dmbito publico, donde los usos quedan

' restringidos a codigos de conducta socialmente aceptados, o privado,
~ en el que la intimidad y la confianza definen sus atributos.

Los usos del lenguaje, en gran medida, pueden implicar un status

‘ \,"@cial, incluso una vision del mundo. Esto se debe a que el lengua-
je forma parte del acervo de recursos con que cuenta el individuo
_para nombrar su mundo, de aqui que sea el uso del lenguaje la ins-

- tancia capaz de revelar el lugar que ha de ocupar el individuo en su

mundo social.

g

LA ESTRUCTURA DEL MUNDO COTIDIANO

s

- Para Berger y Luckmann la vida cotidiana estd organizada en funcion

de la percepcion individual de dos dimensiones. La corporeidad y el

- tiempo. El cuerpo es el eje en torno al cual gira la cotidianidad, es
el aqui de la vida diaria. Por otro lado, el presente se define como la
~ dimension temporal que da lugar a lo cotidiano, es el ahora. Por eso,
la conciencia subjetiva del mundo cotidiano se articula a través del

m

aquiy el ahora, de modo que la experiencia cotidiana guarda relacion
-Con los rangos de proximidad o alejamiento de estas dos dimensiones:

Lo mas préximo a mi es la zona de vida cotidiana directamente accesible a mi
Mmanipulacion corporal. Esa zona contiene el mundo que estd a mi alcance,
el mundo en el que actuo a fin de modificar la realidad, o el mundo en el que
trabajo. En este mundo de actividad mi conciencia esta dominada por el motivo
pragmatico, o sea que mi atencion a este mundo estd determinada principalmente
Ppor lo que hago, lo que ya he hecho o lo que pienso hacer en él. De esta manera,
€s mi mundo por excelencia (Berger y Luckmann, 1993: 40).

Aunque la conciencia que el individuo tiene de la vida cotidiana
8€ debe a las dimensiones del aqui y el ahora, la realidad de lo coti-
diano supera nuestra capacidad organica para abarcar sus limites.
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Asi, podemos decir que hay tantas cotidianidades como subjetividades
existen en el mundo social, al punto en que es posible afirmar que |,
realidad de la vida cotidiana se manifiesta como un mundo intersubje-
tivo, en el entendido de que es una realidad que se puede compartiy
simultaneamente con otros:

...no puedo existir en la vida cotidiana sin interactuar y comunicarme continug-
mente con otros. S¢ que otros también aceptan las objetivaciones por las cuales
este mundo se ordena, que también ellos organizan este mundo en torno de aqui
y ahora, de su estar en ¢él, y se proponen actuar en él. También s¢ que 1os otrog
tienen de este mundo comun una perspectiva que no es idéntica a la mia. Mj
aqui es su alli... A pesar de eso, sé que vivo en un mundo que nos es comun. Y, 1o que
es de suma importancia, sé que hay una correspondencia continua entre mis
significados y sus significados en este mundo (Berger y Luckmann, 1993: 40-41).

La intersubjetividad es el fendmeno de interaccion en el que con-
fluyen multiples temporalidades pero necesariamente un mismo or-
den de objetivaciones. Por lo tanto, la realidad cotidiana puede ser
entendida como un orden espacio-temporal que implica multiples
experiencias subjetivas coexistiendo simultaneamente. Experiencias
que se sustentan en un orden de objetivaciones comunes. Lo cotidia-
no es, por eso, un hecho social por excelencia, cuya dindamica esta
determinada tanto por la diversidad de subjetividades como por las
objetivaciones socialmente establecidas. En esta dualidad radica la
estructura de la vida diaria como fenémeno social y, a la vez, como
universo subjetivamente determinado.

La significacion es la condicion social que permite al individuo
experimentar la realidad cotidiana; es decir, sin conocimiento del
universo de significaciones el individuo sdlo participa de una realidad
ajena a ¢€l. Lo que quiero decir es que sin objetivaciones el individuo
puede experimentar el mundo en tanto que posee una subjetividad
propia. Sin embargo, la realidad asi experimentada le resulta, desdc
el punto de vista pragmatico, absolutamente inaccesible.

Concomitantemente, la interiorizacion individual de las objetiva-
ciones permite interactuar con otros en un margen de coherencia Y
razonamiento 16gico y, en tal virtud, encuentro que en la interaccio?
subjetiva hay de fondo un fenémeno social, dado que el mundo de 14
cotidianidad solo es posible si existe un universo simbdlico, construido
socialmente, que permita la interaccion entre subjetividades.
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HABITOS, SEGURIDAD ONTOLOGICA Y CONTROL SOCIAL.
LA COTIDIANIDAD COMO INSTITUCIONALIZACION

Una categoria que resulta central en el analisis fenomenologico de la
cultura es lo que Berger y Luckmann denominan como habituacion.
Se trata de un fendmeno que tiene lugar justo cuando la repeticién
frecuente de cualquier acto llega a constituirse como una pauta para
quien lo ejecuta. Es decir, como parte de la cotidianidad, el habito
. puede pasar inadvertido; sin embargo, supone un conflicto social de
‘fondo: el de restringir la eleccion o la posibilidad de cambio frente al
mundo cotidiano. Una mentalidad habituada no enfrenta la necesidad
de innovar o de deliberar frente a una eleccidon imprevista, tan sélo se
 apega a la comodidad del devenir rutinario. El habito se convierte en
esa certeza ontologica que tranquiliza al hombre, pues en cada acto
habitual se reproduce el orden cotidiano asi dispuesto. Asi, el poder
del habito radica en que nos invita a percibir como natural un orden
cotidiano que esta socialmente determinado.
En las comunidades indigenas, por ejemplo, la vida en sociedad
solo es posible si se reproducen, sin contratiempos, los habitos colecti-
- vos que implican todo Io objetivado. Por eso, en el mundo indigena
una sequia inducida antropogénicamente por el cambio climatico glo-
‘bal puede llegar a adquirir proporciones de contingencia innombra-
ble, justamente porque una sequia con estas caracteristicas no puede
Ser incorporada en el rango de conocimiento ordinario, objetivo y fac-~
tible. En el caso de contextos urbanos, la cotidianidad es tan fragil que
un apagon de 24 horas continuas, la escasez generalizada de agua
- potable mas alld de una semana o la interrupcion del servicio de reco-
leccién de basura, conllevan rupturas con lo rutinario, que bien pueden
llegar a colapsar el orden social en cualquier metrépolis del mundo.
Lo interesante del hébito es que en ¢l radica el origen de todo com-
portamiento institucionalizado. Es por eso que el habito puede ser
Visto como la genealogia del orden institucional:

Decir que un sector de actividad humana se ha institucionalizado ya es decir
que ha sido sometido al control social (Berger y Luckmann, 1993: 77).

De modo que, en términos fenomenoldgicos, la principal caracteris-
tica de un habito institucionalizado es que ejerce una forma de control
social sobre el individuo. Esto se debe a que la institucionalizacion
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surge cuando se tipifican las practicas habituales de un grupo social.
Es asi como, para Berger y Luckmann, el hdbito que ha sido institu-
cionalizado se perfila como instancia de dominacion, porque suscita
expectativas sociales de conducta, lo que permite controlar el compor-
tamiento humano a través de pautas tipificadas como normales o
exoticas.

Considero que la institucionalizacion del hédbito es una fuerza so-
cial coercitiva, definitiva y definitoria de ser y estar en sociedad. El
habito otorga, a quien lo reproduce como institucion, una condicion
social de caracter ontoldgico, porque le permite ocupar un lugar frente
al mundo social y le confiere el reconocimiento colectivo que le ubica
dentro de los limites de lo normal, o sea, dentro del acervo de cons-
trucciones sociales donde la accion individual es interpretada como
una practica permitida.

En este sentido, el hdbito y su institucionalizacion conllevan una
doble funcioén. Por un lado, legitiman todo acto que se inscribe en lo
institucionalizado, confiriéndole el atributo de lo normal y, por otro,
propician la aparicion de un estigma® alrededor de la persona cuyo
actuar no coincida con el contenido factico de lo habitual.

Esto abre la posibilidad de reconocer un universo de exclusion
social complejo, que puede estar compuesto por individuos cuya coti-
dianidad suponga practicas inadmisibles desde la perspectiva de un
corpus habitual construido por el resto del grupo social.® Asi plantea-
da, la nocioén de habito es muy sugerente, sobre todo porque invita a
pensar en la existencia de otredades. Al hablar de otredades quiero
referirme a la presencia mas o menos cotidiana de individuos o gru-
pos sociales, e incluso mentalidades,” cuya representacion del mundo
y la vida cotidiana no coincide con el corpus institucionalizado.

@

Erving Goffman (1993) reconoce que la interaccion rutinaria que existe entre individuos s¢
constituye como un medio social demandante de atributos de normalidad. Cualquier in-
dividuo que no satisfaga las expectativas normativas, asociadas a una identidad social
aceptable, es objeto de estigmatizacion. g

5 La historiografia francesa ha propuesto una tipologia (Le Goff, 1996) que distingue a los
marginados de los excluidos. En el primer grupo estan aquellos que, en algun momento dc
su historia personal, perdieron el status de normales, como los locos, los mendigos y even
tualmente los usureros. Al segundo grupo pertenecen los criminales, los ladrones, los vaga-
bundos, los extranjeros, las prostitutas, los suicidas, los homosexuales y los herejes.

La nocion de otredad ha sido tradicionalmente trabajada por la antropologia social y la et
nohistoria. Para una discusion detallada sobre el tema véase Boia (1997) y especialmentc
Todorov (1991).
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historia ofrece una galeria notable de otredades: las mujeres
ser acusadas de herejia en el medievo si sus cotidianidades se
pan, al menos en parte, de los habitos que prescribian lo que
caba ser mujer (aludo sobre todo al trabajo doméstico), de modo
» ]a nocion de bruja es una construccion social de la mujer cimen-
en el habito prescrito por la Iglesia catolica;® otro caso, por cierto
ante extremo, es el del cadaver: el habito tiene tal fuerza social
puede incluso acompanar al cadaver, ya que si éste no se descom-
ne 0 se incorpora en las fases de descomposicion organica tipifica-
s como normales (suele ser frecuente en regiones geograficas donde
'sales minerales de los suelos favorecen la momificacion del cada-
se activa un mecanismo de significacion cuyo motivo practico es
er inteligible un suceso extraordinario. En estas situaciones, la
ivacion suele derivar en procesos misticos cuya eficacia simbdlica
e en objetivar fragmentos de realidad que son inaccesibles desde
significaciones preexistentes o disponibles, lo que da lugar a un
eso para nombrar un cadaver incorrupto asociandolo al mal, ge-
almente a la idea de vampiro.’
In ejemplo interesante es el de los gitanos, quienes aparecen en
imaginario de Occidente como el Otro por excelencia. Son represen-
0S como seres siniestros, se les atribuye una organizacion social
ica y elemental. Acaso porque su incansable peregrinaje implica
cultura némada, que precisamente se estructura con base en un
lerpo de habitos que confronta la institucionalidad de Occidente.
n embargo, el analisis fenomenoldgico permite sugerir que se trata
€ un modelo de sociedad cuya cotidianidad es tan institucionalizada
0 la de cualquier sociedad que se diga compleja.
§ ' Esto nos da oportunidad de advertir lo relativo que es mirar al
Ptro como un ser extrano. Sin duda, para una mujer gitana la cotidia-
dad de una ejecutiva de la General Motors es un fendmeno tan exo-
t1(30 como impensable. Lo extrano implica, entonces, al menos una
it it ‘PdVertencm: que depende de la percepcion de quien lo nombra.

Un trabajo excelente sobre la bruja como invencién social y sobre el problema de la creencia

~ colectiva es el de Elia Nathan (1997), especialmente la parte del texto referida al concepto

de bruja.

Lous-Vincent Thomas (1989) sefiala algunos casos en los que el cadaver incorrupto suscita

- respuestas simbolicas encaminadas a dar significacion al suceso. Especialmente se aborda el
. tema en el capitulo referido a “Cadaver, lenguaje e imagenes”, pp. 79-195.
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Habito y cotidianidad posibilitan un orden institucionalizado que
origina un principio de representacion binario, donde lo propio se
contrapone a lo ajeno y lo habitual a lo extrano. Sociologicamente,
la representacion del mundo sustentada en términos de lo proximo y |
ajeno se convierte en problema social cuando el reconocimiento de
la diferencia permite crear las pautas para legitimar la violencia contrg
el Otro, es decir, cuando lo que se tiene por otredad no solo es recono-
cido como diferente sino que, en funcion de ello, su presencia crea I3
necesidad de aniquilarle.

La fenomenologia sugiere, entonces, que todo orden institucio-
nalizado propicia un sentido ontologico relativamente fragil, pero
sobre todo conflictivo, porque la sociedad se reproduce en un contexto
donde la otredad aparece como un ser intrusivo que se percibe como
amenaza, de modo que la agresion aflora como la formula social
idonea para preservar la continuidad del orden institucionalizado.

En un contexto epidémico, donde la transmision del agente infec-
cioso es muy eficiente, como es el caso de la peste o el ébola, la sociedad
tiende a crear cercos de prohibicion en torno a individuos o grupos
sociales cuyas practicas cotidianas no estén incluidas en los margenes
de objetivacion de la sociedad en cuestion. En una ciudad atrapada
por la peste, tarde o temprano, aparecen sujetos socialmente identi-
ficados como victimas propiciatorias del desastre. Fue el caso de los
judios en el siglo XIV, cuando la epidemia de peste negra de 1314,
traida por Marco Polo del Medio Oriente, aniquild en solo tres meses
una tercera parte de la poblacion de Europa Occidental (cf. Delumeau,
1989: 155-222). Por sus practicas religiosas, que contravenian cl
orden cotidiano establecido por la Iglesia catolica, los judios fueron
senalados como seres que manifestaban la ira de Dios. A ellos se les
asocio con el origen de la epidemia.

Ahora bien, el analisis fenomenoldgico permite plantear que la
violencia puede adquirir dimensiones simbdlicas tan dramaticas como
la violencia fisica misma. La asimilacion cultural, que se establece a
través de una cotidianidad con instituciones muy poderosas, es una
forma para exterminar al Otro sin rastro tangible de violencia fisica.
Los patrones de consumo, que en una sociedad industrial de basc
capitalista son parte del habito institucionalizado, favorecen la pérdida
de tradicion entre migrantes asiaticos y africanos en Europa.

Otro ejemplo esta en la coyuntura de coloniaje del siglo XVI. La
dimension mas violenta de la evangelizacion en América fue la que
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dirigio contra el universo simbolico del mundo indigena.'® El ani-
lamiento de la cultura prehispanica solo se consiguio con la nega-

1 nuevo orden cotidiano, lo que se logro a través de la incorpora-

. ¢cion de habitos inéditos en la vida cotidiana. El lenguaje, respaldado

~ por la substitucion de la escritura pictografica por la escritura alfa-

.,Fi pética,'' determino la emergencia del nuevo orden de objetivaciones
i‘h,!y la asimilacion del mundo indigena. O sea, su sistematica negacion
~ como otredad.

g

CONCLUSIONES

El trabajo de Berger y Luckmann ofrece una perspectiva conceptual
- que posibilita al socidlogo a acercarse a lo cotidiano desde un angulo
* mas bien cualitativo. Es decir, como un fendmeno historicamente con-
dicionado; pero donde la subjetividad individual se incorpora como
~ un dato pertinente para el analisis etnografico.
. Tal situacion responde al hecho de que la subjetividad aparece,
en Berger y Luckmann, como un fendémeno que manifiesta el universo
de significaciones construidas colectivamente, asi que, en la percep-
Cidn que el sujeto tiene del mundo cotidiano, se evidencia el orden de
Objetivaciones que caracterizan a la sociedad en su conjunto.

Il aniquilamiento de la cosmogonia indigena fue tan severo como el exterminio masivo de
indios durante los dos primeros siglos de colonizacion. Se trata de un proceso historico cuya
violencia no sdlo radica en la muerte fisica del Otro, sino en la incorporacion de esa otredad
en un sistema de instituciones considerado como verdadero. De acuerdo con esta dinamica,
la otredad se desvanece paulatinamente seguin sea la capacidad para incorporarla en el
orden de objetivaciones en que se sustenta el corpus de habito hegemonico.

El cambio radical en la existencia indigena fue inducido a través del nuevo orden divino que
impusieron los colonizadores a los vencidos mediante el imaginario y el lenguaje. Serge
Gruzinski senala que estos cambios fueron posibles debido a la transformacion de la escritura
pictografica en escritura alfabética occidental, dando asi sustento cotidiano al nuevo orden
de instituciones cristianas impuestas a los indios que sobrevivieron a la guerra de coloniaje
(cf. Gruzinski, 1995: 15-76).
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Al proponer que la realidad se construye socialmente, los autores
renuevan una discusion clasica en sociologia y etnologia, me refierq
a la de la relacion individuo-sociedad. Se trata de un planteamien -
to que se establece en el marco de un devenir dialéctico, de tal formg
que lo social no solo define al individuo sino incluso depende de ¢
para reproducirse como fendomeno histérico. La riqueza de una pro-
puesta de esta naturaleza consiste en que lo social no unicamente pue-
de ser visto como un hecho social dado, sino incluso como una realidad
dinamica que se muestra al socidlogo como un mundo dandose, toda
vez que el individuo aparece como el actor social que reproduce su
contexto social a través de su interaccion cotidiana.

Llama la atencion que la cotidianidad sea una categoria de anali-
sis que no se reduzca a la accion social inconsciente. La cotidianidad
posee su propia estructura y el individuo sdlo puede vivirla si es capaz
de apropiarse intencionalmente del universo de significados y habitos
socialmente determinados que la estructuran.

Finalmente, desde el punto de vista etnoldgico, la trascendencia
de pensar la realidad como un proceso de construccion social radica
en que la significacion de la realidad es identificable como una prac-
tica humana universal, lo que permite ensanchar los limites de la
nocion de cultura mas alla de lo meramente folclorico. Particular-
mente resulta interesante que, desde la perspectiva fenomenologica,
surge la posibilidad de reconocer lo cultural como un proceso her-
meneutico, que implica universos de significacion interpretables no
solo desde la mirada del etndgrafo sino especificamente, y en eso ra-
dica lo cualitativo, desde la experiencia subjetiva y cotidiana del actor
social que experimenta lo real. La propuesta és muy sugerente porque
invita a abordar el analisis de lo inmediato desde la representacion
que de la vida cotidiana tiene el propio actor.
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