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RESUMEN

La sociologia incluye en sus patrimonios de conoci-
miento un conjunto de supuestos acerca de la inter-
pretabilidad de la accidn, que tiene sus raices enlas
reflexiones hermenéuticas efectuadas entre los siglos
XVIly XIX en el campo de la historia, las cuales se
remontan a los debates relacionados con la com-
prension de textos sagrados, principalmente. Este
trabajo intenta reconstruir algunas de las lineas cen-
trales de las discusiones que “condujeron” ala her-
menéutica de la interpretacion de textos particulares
ala formulacion de una teoria general de la inter-
pretacién, que constituyd la via de entrada de esta
perspectiva alas ciencias sociales.
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INTRODUCCION

EN LA segunda mitad del siglo XX la hermenéutica dejo de ser vista
como una disciplina auxiliar de la teologia, la filologia y la jurispru-
denciay se convirtié en una orientacion filosofica con un gran relieve
en el pensamiento social contemporaneo, especialmente en sus debates
tedrico-epistemolégicos. Este “ascenso”, por asi decirlo, ha estado
estrechamente asociado a la difusion de la obra de Hans George Ga-
damer, cuya célebre obra Verdad y Método (1987 [1969]) consolidd
en definitiva la reflexion hermenéutica.

Gadamer, siguiendo a Heidegger, deja de concebir “el comprender”
como un método de las llamadas ciencias del espiritu y le atribuye
un estatuto ontoldgico que en la teoria sociolégica habia sido ya reco-
nocido porAlfred Schitz en su Fenomenologia del mundo social
(1932), a partir de la critica de los conceptos weberianos de accion,
accion social y relacion social. No obstante, es a la recepcion del pen-
samiento de Gadamer en las ciencias sociales ala que debemos la re-
significacion actual de la hermenéutica dentro de la teoria social, en
la cual ya habia sido extensamente discutida como metodologia por
Wilhelm Dilthey y Max Weber, fundamentalmente.

En 1967 Anthony Giddens publica su célebre obra Las nuevas re-
glas del método socioldgico en la cual resignificaba los legados de la
fenomenologia de Alfred Schitz, la ethometodologia, la filosofia pos-
wittgensteiniana y la hermenéutica del siglo XX, especialmente en su
version gadameriana. La obra de Giddens era producto, en cierto
modo, de la critica a los modelos naturalistas que, en el mundo de las
ciencias sociales y de la epistemologia occidentales, habia dado inicio
desde los afios cincuenta.
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Varios lustros mas tarde es publicada la primera edicion en espa-
fiol de esta importante obra, con lo cual cobraba impulso la recep-
cion de la herencia hermenéutica que habia comenzado en nuestro pais
desde los afios cuarenta, con los trabajos sobre Dilthey y Weber de los
exiliados espanoles, y continuado (tras una interrupcion de décadas)
hacia finales de los afios setenta y principios de los ochenta en los se-
minarios de posgrado de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales
de la Universidad Nacional Auténoma de México (unam), impartidos
por profesores que habian hecho sus estudios en el extranjero (Luis
Aguilar, Fernando Castafieda, José Maria Perez Gay, entre ofros).

La discusién y critica de las perspectivas tedricas que habian ani-
mado la fundacion e institucionalizacion de la sociologia en México,
sobre todo del estructural-funcionalismo y el marxismo, habia comen~
zado ya en las aulas desde principios de los afios setenta. No obstante
y dado el predominio existente hasta ese momento de lo que podria-
mos llamar “cultura oral”, fue hasta principios de los ochenta que se
inici6 la publicacion de trabajos que contenian una reflexion expresa
sobre los fundamentos tedricos y epistemologicos de 1a sociologia me-
xicana,' asi como la resignificacion de tradiciones intelectuales practi-
camente olvidadas por ella,2 como por ejemplo, la que se remonta a
Dilthey y Weber. El marco intelectual dentro del que se produjeron
esos trabajos estuvo signado por la recepcion pero también por la
critica de las discusiones que cimbraron a las ciencias sociales desde
los afios cincuenta; el marco institucional, por l1a etapa de profesionali-
zacion en la que entra nuestra disciplina a partir de los afios ochenta
en México.

Desde estos debates, la sociologia mexicana vio ampliado su es~
pectro analitico; pudo resignificar las perspectivas que habian sido
canonicas a lo largo de sus primeras décadas de existencia como disci~
plina institucionalizada (ver Aguilar, 1995) y, paralelamente, fue
reformulando gradualmente sus enfoques, sus temas de investigacion,
sus procedimientos (ver Girola y Zabludovsky, 1991), asi como los
conceptos que le daban acceso a la realidad social.

Asi, hoy forman parte de nuestro “patrimonio de sentido comun dis-
ciplinario” nociones como la historicidad del conocer, el caracter pro-
- ductivo de la acciéon humana, la prerreflexividad de la comprension,

1 Dela Garza, 1989; Sefchovich, 1989, entre otros.
? Destacan los estudios sobre Weber de Luis Aguilar (Aguilar, 1981 y 1988).
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el involucramiento del observador con lo observado, la necesidad de
ubicar los eventos o procesos que estudia la sociologia dentro de las |
coordenadas espacio/temporales en las que tienen lugar, etcétera. !
Estas cuestiones hermenéuticas son asumidas, de un modo u otro,
por un amplio espectro de perspectivas socioldgicas contemporaneas. |
El origen moderno de estas ideas se remonta a las contribuciones
hermenéuticas de Friedrich Schleiermacher y, sobre todo, de Wilhelm
Dilthey, gracias a las cuales los estudiosos del mundo humano de
finales del siglo XIX, que no aceptaban la identidad epistémica entre
naturaleza y sociedad postulada por el positivismo francés, pudieron .
cuestionar cuadl era el modo especifico de conocer qué estaba involu-
crado en las disciplinas que se ocupaban de 1a historia y de la sociedad. ;
El proposito de este trabajo es reconstruir® algunos de los ejes del
itinerario que sigue la reflexién hermenéutica, sobre todo en el lapso
que va del siglo XVII al XIX, tomando como guia las principales contri~ j‘
buciones de Wilhelm Dilthey a la fundamentacion de una hermenéu- |
tica general. Dichas aportaciones fueron, para la sociologia y la historia, -
la primera via de acceso a la comprension del mundo humano como si
fuera un texto a interpretar. Se entiende que este camino no ha sido
evolutivo sino que ha estado cruzado por una plurivocidad de concep-
ciones que llamaremos “desarrollo”. .
Nuestras preguntas iniciales son: jqué elementos de la hermenéu- |
tica propuesta por Dilthey, siguiendo a Schleiermacher, representan :
un avance respecto de las formas anteriores en que se habia concebido |
la interpretacidn de textos? ; Como se habia desarrollado la hermenéu-~ |
tica hasta el siglo XVII? ; Por qué son precisamente la Reforma protestan-~.
te y la Iustracion los escenarios en los que emergio la interpretacion ¢
como un problema relacionado con el conocimiento del mundo hu-~ |
mano? ;Como se plantea el pasaje de las hermenéuticas particulares :
a una teoria general de la interpretacion? ;Cuales son las principa~
les limitaciones de la idea de comprension hermenéutica de Dllthey
desde el punto de vista del pensamiento sociolégico contemporaneo?;

L. La perspectiva hermenéutica en las ciencias sociales se caracteriza
por una decidida critica a la pertinencia del positivismo como via de:

$ Hablamos aqui de reconstruccién como €l realineamiento retroactivo de elementos del pasado |
en funcidn de preguntas y/o criterios del presente. La reconstruccion histérica implica, asi, |
poner “orden” en una realidad en la que no lo hay de manera intrinseca, con la finalidad de”‘
hacerla inteligible.
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construccion de un conocimiento cientifico de lo social. Sus raices
mas lejanas se encuentran en la teologia, el derecho y 1a filologia, pasan-
do por las contribuciones de Schleiermacher y la historiografia ale-
mana del siglo XIX hasta llegar a la decisiva contribucion weberiana
que uniria comprension y explicacion en la investigacion socioldgica.
Aunque es evidente que entre autores como Droysen, Herder, Dilthey
0 Weber hay grandes diferencias, todos comparten la conviccién de
que el mundo humano es una entidad significativa que no puede ser
contenida dentro de los limites de la explicacion por leyes, por lo que
su conocimiento requeriria de procedimientos capaces de permitir
la “captacién” interna de los marcos de significacion en los que los seres
humanos actuan, persiguen sus intereses y construyen su historia.*

En el sigloXX la reflexion hermenéutica—enfocada desde el siglo
XIX al campo de la epistemologia de las llamadas ciencias del es-
piritu— cobra un importante impulso dentro de la filosofia, donde
alcanza el rango de ontologia a través de las contribuciones de Edmund
Husserl, Martin Heidegger, Hans Georg Gadamer® y Paul Ricoeur,®
principalmente, sin por ello dejar de operar como un importante re-
ferente de las discusiones epistemoldgicas a partir de las que (en la
segunda mitad del siglo veinte) disciplinas como la sociologia, 1a his-
toria y la antropologia trataron de reconstruir/redefinir sus propios
fundamentos.”

El origen etimoldgico del término hermenéutica nos refiere a Hermes,
el mensajero de los dioses e intérprete de las drdenes divinas, Dios de
la palabra y de la interpretacion. Hermes es también el Dios encar-
gado de los lindes y cruces de caminos, de las puertas y de las fronteras.

* Elhistoricismo reclamaba a la Ilustracién el olvido de la temporalidad: 1a multiplicidad y la
heterogeneidad de las creaciones humanas sélo se podian interpretar histéricamente de
manera incompleta desde el punto de vista de una razén cuasinatural (Riisen, 2000: 439 y
ss.). El historicismo traté de responder a este olvido apelando a la individualidad yalain-~
tencionalidad.

® Heidegger y Gadamer, principalmente, son depositarios del legado de Dilthey, pero en ellos
la comprensién hermenéutica rompe con el marco metodoldgico de las ciencias del espiritu
y se plantea como la comprension de si misma de la existencia, pasando asi de una herme-
néutica epistémica a una hermenéutica filoséfica con pretensiones de universalidad (ver
Dilthey, 2000; Heidegger, 1998; Gadamer, 1987).

¢ Ricoeur plantea que la explicacién y la comprension no son necesariamente incompatibles.
Tomando como eje la objetividad del texto, sostendra Ia posibilidad de una interpretacion
que sea capaz de defender su validez (ver Ricoeur, 1995 y 2002).

7 Sobre todo en la filosofia, este debate sigue en marcha. Un resumen que toma como hilo las
obras de Heidegger, Gadamer, Habermas, Apel, Rorty y Vattimo puede encontrarse en Villoria,
1996.



152 Margarita Olvera

Por tanto, puede verse como un Dios mediador, que esta entre dos |
partes “poniéndolas en comunicacion” (Antén, 1988: 294).8 De esta
manera el vocablo nos plantea el triOnomio comunicar/traducir/mediar -

entre marcos de sentido diversos que no son autoevidentes entre si.

La comprension y la interpretacion, hasta el siglo XVIIL, se habian
desarrollado principalmente por tres vias: la teoldgica, la filologica y

la juridica. La hermenéutica teoldgica se desarrolld para defender la

ortodoxia biblica frente a las comprensiones heréticas; la filolégica °
se construyd como herramienta auxiliar de los intentos humanisticos |
de resignificar la literatura clésica; la juridica, para responder al pro- ;
blema de cémo habia que aplicar la ley en la diversidad y singularidad

de los casos particulares.

En general la hermenéutica —en su sentido moderno— emerge
en el siglo XVII como resultado de un problema practico: jcomo
acceder a la correcta intepretacion de las sagradas escrituras en una
situacion donde el creyente no contaba mds con la interpretacion |
sacerdotal? Evidentemente el contexto en que esto se plantea es el |
cuestionamiento de la tradicion religiosa que supuso la Reforma pro- °
testante: ruptura con la Iglesia sacramental, ausencia del monopolio :
interpretativo del sacerdote, negacién de los intercesores, la relacion :

solitaria del creyente con su Dios, etcétera.

No obstante, esta urgencia practica en modo alguno era novedosa; |
de hecho el desarrollo de la hermenéutica misma a lo largo de su his-
toria habia estado profundamente vinculado con situaciones de :
interpretacion que cuestionaban los modos anteriores en que se daba
la comprension. La hermenéutica biblica y la desarrollada en el marco
de la Reforma protestante son dos ejemplos histéricos que ilustran;

esta intencion practica.

La hermenéutica biblica se desarrolla alrededor de las tareas"
précticas y dogmaticas involucradas en la interpretacion de los textos- |
canonicos. El cristianismo primigenio funda una comunidad herme-
néutica que cree coincidir con la apertura de una nueva era; el pro--
blema prictico al que se enfrentan los primeros cristianos tras la’,

muerte de su salvador es fijar y establecer los hechos y dichos de

Cristo en forma de sagradas escrituras (Morld, 1998: 232). Se forma '
asi una comunidad de interpretacion que intenta acceder al sentido .
que encierra la Biblia, bajo el supuesto de que ella contiene las claves

3 En su estudio sobre la hermenéutica filosofica, Jean Grondin menciona tres significados del .
término que estin sumamente proximos: expresar (afirmar, hablar), explicar (interpretar, ;i

aclarar) y traducir (frasladar) (cf. Grondin, 1999: 44).
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generales del destino humano. En determinado momento se crea un
cuerpo doctrinario que permite hacer mas explicitos los pasajes oscu-
ros y desplegar su contenido salvifico, a través de un conjunto de
practicas interpretativas que encadenaban una escritura anterior, una
lectura actual y una nueva escritura (cf. Ricoeur, 2002: 115 y ss.).

Estas comunidades fueron articulando su identidad en relaciéon
con la legendaria figura de un fundador carismatico que habia muerto
y resucitado en el seno del judaismo. Se trataba de formular un cuerpo
doctrinario, un credo que habria de ser defendido tanto con las armas
como con la palabra. En este proceso se inaugura una dialéctica or-
todoxia/herejia en la cual se irian definiendo y clarificando los cuer-
pos doctrinales candnicos de una comunidad religiosa que se asumia
como la “verdadera Iglesia”. Su tarea tenia un interés de salvacion
urgente: interpretar el antiguo testamento a la luz del nuevo.?

En la europa cristianizada la herméneutica se convirtié en una
necesidad, no sélo por la importancia de fijar un sentido estable y
dogmitico, sino por el hecho de que la Biblia estaba escrita en hebreo
y arameo —en el caso del antiguo testamento— y griego en el del
nuevo testamento, lo cual exigia una traduccion que necesariamente
pasaba por la interpretacion y la comprensién. Por otro lado, una
vez que las sagradas escrituras salieron de las manos de sus autores,
se independizaron y se convirtieron en una especie de estructura
abierta a diversas interpretaciones y a lectores de diferentes épocas
historicas.'® En cada una de ellas se hacia indispensable la actualiza-
cion del sentido contenido en aquéllas, asi como la evitaciéon de las
interpretaciones peligrosas o subversivas.

° Latension entre la historia del pueblo judio expuesta en el Antiguo Testamento como historia
de salvacién y la prédica universalista de Jesus en el Nuevo Testamento exigian una reflexion
hermenéutica capaz de aportar soluciones normativas. Por otra parte, cabe mencionar que
el texto del Antiguo Testamento fue escrito a lo largo de 1,100 afios (entre los siglos XI1 y I
a.C.). Esta distancia implica una pluralidad de autores, as{ como el pasaje de numerosos
textos por una etapa previa de tradicién oral, a lo largo de la cual se fueron sumando na-
rraciones y ampliando el sentido de dichos textos a raiz de nuevas situaciones histéricas. En
contraste, el Nuevo Testamento fue escrito en un periodo no mayor de 100 afios (cf. Morl4,
1998: 237).

' Es pertinente aqui recordar que lo que se fija por escrito se ubica, por ello, en una esfera de
sentido en la que puede participar todo aquel que esté en condiciones de leer. Los textos, por
ello, adquieren un “exceso de sentido” que va més all del que los autores quisieron dejar
fijado. Sigo aqui la concepcion que al respecto sostiene Roger Chartier en sus estudios sobre
las précticas de lectura en la sociedad moderna: “Las obras —aun y sobre todo las mas
grandes— no tienen sentido estable, fijo, universal. Estan cargadas de significaciones di-
ferentes y cambiantes que se construyen en el marco del encuentro de una propuesta y una
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Las diversas “actualizaciones” que a lo largo del tiempo experi~ 4
mento lo que desde el siglo XVIII —siguiendo a Schleiermacher y
Dilthey— denominamos hermenéutica estuvieron relacionadas con ‘;'
la experiencia de ruptura con las tradiciones interpretativas existentes.
Dichas rupturas plantearon el problema del malentendido, de la co-
rrecta interpretacion y de la inteligibilidad del sentido.

El problema hermenéutico de fondo, que podemos ver en el ejem-~ ]
plo de la hermenéutica biblica, es €l hecho de que la necesidad de
hacer comprensible algo aparece justamente cuando ese algo se per-
cibe como oscuro o ininteligible. En este sentido la teologia contribuye
a la reflexion hermenéutica al plantear el problema del sentido como ‘5
algo que no es autoevidente o que es de dificil acceso. Por ello, s¢
pensaba que sdlo el iniciado podia llegar hasta “este sentido mas ele- §
vado, que Dios quiso preservar del lector corriente que queda adhe- §
rido a la literalidad” (Grondin, 1999: 54 y ss). Sumado a ello, en
determinado momento, se impuso en el mundo cristiano la idea de que
lo religioso consistiria principalmente en misterios que no cualquiera
podria descifrar. Ello dejaria al creyente en una posicidn de dependen-~
cia absoluta respecto del monopolio interpretativo del sacerdote.

En general, en el temprano medioevo la hermenéutica ocupd un
Iugar central en la cultura, puesto que todos los conocimientos acepta~
dos como tales se basaban en la interpretacion de las sagradas escrituras ;
y de los autores de la Antigiiedad, sentando con ello las posibilidades §
de desarrollo, no solo de la hermenéutica biblica, sino también de la §
asociada a la filologia. Una razén adicional de la importancia que |
cobro la hermenéutica fue que se suponia que los pasajes biblicos
admitian diversas interpretaciones, ya que se pensaba que los hechos
narrados en ellos tenian un significado alegorico o moral, ademas v
del literal. : :

En un sentido moderno, fue la Reforma protestante el evento que l
supuso un impulso decisivo para la reflexion hermenéutica, puesto
que desbrozé el terreno en el que posteriormente germinaria como |
teoria general de la interpretacion, mas alld de los limites de la filolo-
gia, el derechoy la religion. Resignificando este legado, Dilthey llevaria |
a la hermenéutica al umbral mismo de las ciencias historico-sociales. |

recepcion. Los sentidos atribuidos a sus formas y a sus motivos dependen de las competen-
cias o de las expectativas de los diferentes publicos que se aduefian de ellas.” (Chartier,
1994: 21). Pueden verse posturas afines en la teoria de la recepcion literaria. Al respecto ver !
Jauss, 1987. 3
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Como se menciond antes, el primer problema practico que repre-~
sent6 la Reforma protestante para el creyente fue el desciframiento
del sentido verdadero de las sagradas escrituras, a la luz de las trans-
formaciones doctrinarias que aquélla supuso para el cristianismo.
Ello actualizé una vez mas la necesidad de una resignificacion de la
hermenéutica biblica, en un contexto en el que el creyente comuin no
tenia una lectura directa de las sagradas escrituras. Este se enfrentd a
la exigencia de darse su propia interpretacion de los textos candnicos,
para lo cual obligadamente tenia que entrar —después de haber
aprendido a leer—!! en un universo significativo que habia que des-
cifrar en su sentido teoldgico verdadero.

La postura de Lutero'? fue que los textos sagrados eran transparen-
tes. No hacia falta la interpretacion sacerdotal para acceder a su com-
prension, ni tampoco técnicas especiales a la manera de la patristica,
puesto que aquéllos poseian un sentido inequivoco contenido en su
literalidad (Gadamer, 1987: 227 y ss). Lutero sostuvo el principio
reformista de la sola scriptura, a la que defendié contra la tradicion
y la doctrina de la Iglesia romana." La conviccion de Lutero era que
el sentido literal, correctamente entendido, poseia por si mismo un
sentido espiritual autoevidente, por lo que la orientacion por la palabra
era suficiente para que el creyente accediera a todo el sentido que
podian revelar las sagradas escrituras.

En general, dado su fatigoso debate con la tradicion catolica, la
reflexion hermenéutica moderna fue cultivada sobre todo dentro del
protestantismo. Para Dilthey, primer historiador de la hermenéutica,
era evidente que ésta habia devenido como tal solo con las aportacio-
nes de Ia Reforma. Asi, debemos a los primeros protestantes, herejes
de la palabra que usaron la Biblia como arma contra la tradicion de

11 Con Lutero la Biblia dejo de ser el libro del sacerdote para convertirse en el libro de cada
quien. El Catecismo de Lutero tuvo gran difusién, considerando las limitaciones que la época
imponia al libroy a la lectura individual. De dicho Catecismo se vendieron 4,000 ejemplares
en cinco dias y, de las no menos de 100 ediciones del Nuevo Testamento publicadas durante
los afios que van de 1519 a 1534, se vendieron en total “cerca de 20,000 ejemplares” (cf.
Dahl, 1999: 141). Sobre las transformaciones de las précticas de lectura a partir del siglo
XV1, ver Chartier, 1995.

12 1 1522 Lutero publica su traduccion a lengua vernacula del nuevo testamento. (cf. Dahl,
1999: 140). A partir de 1680 se incrementa la publicacion de 1a Biblia en lenguas vulgares
(Chartier, 1999: 198).

13 Grondin sefiala que, en realidad, la postura de Lutero no era del todo novedosa. Ya en San
Agustin podia verse la exigencia de partir siempre de la escritura literal para esclarecer los
pasajes oscuros (Grondin, 1999: 71).



156 Margarita Olvera‘

la Iglesia romana, los primeros esbozos de fundamentacion de una | ‘
~ hermenéutica, en el sentido de que comenzaron a ocuparse de 1as §
reglas generales que habrian de orientar la lectura de la Biblia.
Mas tarde, durante el siglo de la Ilustracion, tiene lugar la elabo-
racion de perspectivas hermenéuticas que, por primera vez, tendrian §
pretensiones de universalidad. Para ello, este tipo de reflexion debia
liberarse de toda restriccién dogmaitica para poder plantearse como
una teoria general de la interpretacion, ya no solo de textos, sino
también de la historia y de las acciones humanas.'
El escrutinio de textos a 1a luz de criterios seculares no se limitd a
la palabra contenida en la Biblia. Desde finales del siglo XVIII los his-~
toriadores iniciaron una practica hoy familiar: revisaron antiguos
documentos y crénicas para intentar descubrir la intencionalidad de |
sus autores (Appleby, 1994: 46). La critica de textos dejé de ser una
cuestion reservada a monjes devotos o a protestantes que se empefaban
en desacreditar las interpretaciones de la Iglesia catdlica; las pala- §
bras contenidas en los textos se habian convertido en algo demasiado |
importante como para relegarlos a la exégesis clerical. Habia, por
tanto, que incorporar los textos a la empresa racional de produccion
de un saber secular y cientifico.!s El ambiente intelectual ilustrado .
fue el horizonte en el que la hermenéutica continud su apertura al con~
junto de la historia y el mundo humanos. :
De esta manera se ampliaba el campo de aplicacion de la herme-
néutica mas alla de la teologia, la jurisprudencia y la filologia, hasta
alcanzar también el terreno de la comprension historiografica. Era
la historia donde tenian que encontrarse las claves del contexto que 9
haria inteligibles los textos y, alrededor de esta cuestion, la com-~ |
prension misma se convertiria en un problema metodico a través del
cual la sociedad y la accién podrian verse también como si fueran
signos a descifrar. :

14 “Esto ocurrid en el siglo XVIII, cuando hombres como Serler y Ernesti reconocieron que .
para comprender adecuadamente la Escritura hay que reconocer la diversidad de sus autores
y hay que abandonar en consecuencia la unidad dogmatica del canon. Con esta ‘liberacion
de la interpretacion respecto del dogma’ el trabajo de reunion de las Sagradas Escrituras de ,§
1a cristiandad se transforma en el papel de reunir fuentes historicas que, en su calidad de tex-
tos escritos, tienen que someterse a una interprefacion no solo gramatica, sino histérica”
(Gadamer, 1987: 229).

15 Comenzando con los nuevos diccionarios y enciclopedias, se sometieron los mitos y los relatos
histéricos anteriores a un riguroso escrutinio, a partir del cual la historia en su version bi- !
blica y las fabulas de la Antigiiedad fueron descartadas como fuentes de conocimiento racional '
(Appleby, 1994).

i e
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1. Como hemos visto, historicamente puede sostenerse que la herme-
néutica se dirige hacia una reflexién general'® dentro de la cultura
europea cuando, con la ruptura de la unidad catdlica de Europa, se
plantea el problema del conflicto entre interpretaciones distintas
de las sagradas escrituras, cada una de las cuales reclamaba para si la
comprension correcta, adjudicando a las otras un mal entender los
textos candnicos (ver Vattimo, 1996: 133).

Durante el siglo XVII (ver Grondin, 1999, especialmente el capitulo
1I) salieron a la luz diversas hermenéuticas que seguian el espiritu ra-
cionalista en su finalidad de plantear reglas procedimentales para la
indagacion del sentido verdadero de los textos. Mas tarde, bajo un
escenario cognitivo kantiano que otorgaba a la subjetividad un papel
constitutivo en el proceso de conocer,!” el romanticismo planted nue-~
vamente la pertinencia de la reflexién hermenéutica vinculandola
con la idea de la individualidad/intencionalidad del autor como la
fuente del sentido que habitaba la obra.

Tanto Dilthey como Gadamer y Ricoeur, reconocen en Schleierma-~
cher'® (1768-1834) el primer esfuerzo sistematico por fundamentar
1a hermenéutica como una teoria general de la interpretacion capaz
de trascender las hermenéuticas “regionales” de la filologia, 1a teolo-
gia y el derecho. Es Schleiermacher quien hace un uso sistematico de la
palabra hermenéutica' como tal, al mismo tiempo que la entiende
como una disciplina normativa que habria de incluir instrucciones
metddicas para el tratamiento de los textos.

Schleiermacher nunca publicé una exposicion detallada de su teo-
ria hermenéutica. La difusion de su perspectiva se debe fundamental-

16 O “desrregionalizacion”, en términos de Ricoeur (Ricoeur, 2002: 72).

17 Puede verse una sintesis de esta cuestion en Aguilar, 1988.

18 «  en el espiritu de Schleiermacher, por primera vez [vemos] una capacidad filosofica
{hermenéutical genial. Capacidad instruida en la escuela de la filosofia trascendental la
cual justamente ofrecia por primera vez, recursos suficientes para la concepcion y solucion .
general del problema hermenéutico” (Dilthey, 2000: 69). Por su parte, Gadamer afirma:
«...gran investigador y pensador fue Friedrich Schleiermacher, el famoso traductor de las
obras platonicas al aleman. Su obra fue magistral en el ambito de la literatura de la traduccién
de todas las culturas. Era el inicio de una nueva colaboracion entre los humanistas y los filé~
logos, por una parte, y los tedricos y los fildsofos, por otra. Schleiermacher, a diferencia de
Hegel, tenia una sensibilidad particular hacia el cardcter individual de los fenémenos (...)
En Schieiermacher se daban cita un pensamiento muy flexible, dialéctico y especulativo, y
una impresionante erudicion clasica y humanistica” (Gadamer, 1995: 16).

“E] primer documento de la palabra ‘hermenéutica’ como titulo de un libro data del afio de
1654, en Dannhauer. Desde entonces distinguimos entre una hermenéutica teoldgico-
filologica y una hermenéutica juridica” (cf. Gadamer, 1992: 96).

©
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mente a Dilthey, asi como a la edicién de sus apuntes de clase por
parte de uno de sus estudiantes (Friedrich Lucke) en 1938, bajo el titu-
lo “Hermenéutica y critica con referencia especial al Nuevo Testamento”
(Grondin, 1999: 109). Probablemente la reticencia a la publicacién §
proviene del espiritu del romanticismo, frente al cual toda obra era 1
considerada siempre algo abierto e inacabado. 1

Como concepto y como problema expresamente planteado, la her-
menéutica surge en Schleiermacher en el contexto de las tareas teo-
logicas relacionadas con la comprension e interpretacion de la Biblia. |
Este pensador define la hermenéutica como “el arte de comprender
correctamente un texto”. Comprender significaba aqui hacer inteli~ §
gible cada pensamiento o cada expresion a partir de la totalidad del
contexto vital del que surgia. Una de las aportaciones mas importantes 1
de este autor fue que intento fundamentar la validez de la interpre- i
tacion, ya no en el supuesto dogmatico de la unidad de sentido de la
Biblia, sino en el procedimiento mismo del comprender. Con ello
Schleiermacher se apartaba de la hermenéutica de la inspiracion para %j_
dar un giro al mundo historico, el cual afloraba ya en la conciencia
de la época frente al debilitamiento de la tradicion. ,

Schleiermacher?® planteaba la idea de que todo decir se basabaen §
un pensar, y que todo pensar tenia un autor, por lo que el intérprete . §
habria de tratar de identificar aquello que el escribiente quiso comuni-
car. Lo que se trataba de comprender era lo pensado que se manifestaba
en la expresion, es decir, en el lenguaje (Gadamer, 1987). Schleierma-
cher distingue entre una interpretacion adivinatoria —posible sélo §
frente espiritus afines a la subjetividad del intérprete y que implicaba 1'
una especie de presentir espontaneo a partir de una vivencia—y una §
interpretacion comparativa, basada en un conjunto de conocimientos
objetivos, gramaticales e historicos que permitian acceder al senti~ §
do a partir de la comparacion o de las conexiones identificadas en las j
afirmaciones (cf. Coreth, 1998: 296). Asi, mientras la interpreta- §
cién adivinatoria suponia una presuncion inmediata de los sentidos,
la comparativa implicaba una sintesis rigurosa de datos aislados. ]

Estos tipos no eran necesariamente contradictorios, antes bien, 3
debian actuar conjuntamente y pensarse como dos momentos dife-

20 Friedrich Ernest Daniel Schleiermacher fue el mas influyente tedlogo aleman del siglo XIX.

Calvinista educado en Moravia, ensefid en las universidades de Halle y Berlin (Ferraris,

2002: 108).
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rentes del proceso hermenéutico: la adivinacion seria la precompren-
sién que orientaria el recorrido necesario para llegar a la interpretacion
comparativa. Por ello, Schleiermacher podra definir la hermenéu-
tica como una “reconstruccion historica y adivinatoria, objetiva y
subjetiva” de un discurso dado (cf. Coreth, 1998: 297). Paralelamente,
este autor postula dos practicas hermenéuticas distintas: una laxa y
otra rigurosa. La primera era la mas habitual a lo largo de 1a historia
y partia del supuesto de que la comprension se producia por si mis~
maj; la segunda asumia que lo evidente era la incomprension y que
el entender bien constitiiia, en consecuencia, el objetivo de la inter-
pretacion.

Una de las derivaciones mas obvias de este planteamiento es la
universalizacion de la dimension del malentendido como a priori de
la préctica hermenéutica. Detrds de este argumento estaba la idea
romantica de que nunca se podia sostener que se habia terminado de
comprender algo, por lo que atn en el caso de una interpretacion
exitosa siempre quedaba una franja de opacidad en el texto. De ahi
que Schleiermacher enfoque la hermenéutica a la evitacion de ésta,
para lo cual el intérprete tenia que reconstruir desde su base un dis-
curso escrito viéndolo como si fuera su autor. Mds aun, planteara
que el objetivo de la interpretacion es entender un texto, primero,
como lo comprendié su autor y, luego, mejor que él mismo. En este
sentido Schleiermacher trata sobre todo de reconstruir el proceso
de produccién autoral de una obra a partir de la “recuperacion” del
tejido vital en el que se habia generado.

La razoén por la cual Schleiermacher planteaba la necesidad de
“rehacer” el tejido vital en el cual habia adquirido sentido y signifi-
cacion un texto era que éste venia del pasado, desarraigado de su mun-
do original. La reconstruccion histérica del mundo al que pertenecia
la obra era, en consecuencia, absolutamente indispensable para des-~
cifrar su sentido originario. El presupuesto hermenéutico contenido
aqui era que el conocimiento histdrico constituia una via de recu-
peracion de lo perdido.?* La comprension se dirigiria asi hacia la

21 Ambrosio Velasco sefiala que tanto Schleiermacher como Dilthey son representantes de la
“hermenéutica de la recuperacién”: “Esta escuela hermenéutica, desarrollada principalmente
por filélogos € historiadores, considera que para comprender una obra o accién es preciso
reconstruir el contexto histérico original donde se desarrollé el suceso y la obra cultural
que se quiere interpretary de esta manera rescatar su significado auténtico” (Velasco Gomez,
1996: 48).
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captacion del universo de significacion vital del autor, que era el unico =‘
que podia hacer inteligible el sentido de la obra o texto.** ‘

Esto se planteaba como una tarea asequible porque Schleiermacher |
daba por sentado la vinculacion de todas las individualidades por un
espiritu comun. Bajo este razonamiento, el comprender vendria dado }
por el cardcter absolutamente contemporaneo del autor del texto y 1
su intérprete, ya que toda distancia histdrica, bajo esos supuestos, |
era disuelta por la pertenencia del intérprete al género humano.

Para Schleiermacher la hermenéutica tenia como eje, no un objeto,
sino una persona, no un texto, sino un contexto vital dotado de uni- 3
cidad, no la obra, sino la expresion del autor a través de ella (Aguilar,ﬁ
1988: 102 y ss). Se infiere de lo anterior que comprender consistiria 4
siempre en moverse en un circulo hermenéutico que se iria ampliando |
constantemente hasta incluir nexos de sentido cada vez mayores que
irian modificando la interpretacion, por lo que ésta siempre tendria ;
un caracter provisional e inconcluso.?®

A pesar de sus aportaciones a la formulacion de una teoria general :
de la interpretacién, Schieiermacher no rebasoé el terreno de los intere-~
ses teoldgicos. No obstante, gracias a su enfoque general y a su exi-
gencia de interpretar incluyendo la reconstruccion historiogra
fica, la hermenéutica de Schleiermacher pudo allanar el camino a
uno de los intentos mas importantes de fundamentacion de las cien-~
cias historico-sociales como disciplinas interpretativas: el de Wilhelm :
Dilthey. ’

I11. Fue en el contexto del dilatado debate entre las “ciencias de la na-
turaleza” y las “ciencias del espiritu” donde Wilhelm Dilthey (1833~
1911)% lleva en definitiva a 1a hermenéutica mas alla de los escritos
para ubicarla en el campo de la historia, las instituciones y la accion |
humanas, a las cuales tratard de comprender como si fueran un texto

22 Gadamer, desde luego, no acepta estos supuestos. Dado que para este autor la distancia his- |
torica no es un obstaculo a salvar para acceder a la verdadera comprension, sino su condicion |
de posibilidad, la pretension de Schleiermacher le parece inasequible: “La reconstruccion de :
las condiciones originales, igual que toda restauracion, es cara a la historicidad de nuestro .
ser, una empresa impotente. Lo reconstruido, la vida recuperada desde esta lejania, noesla
original” (Gadamer: 1987: 220). ;

28 Fste circulo trazaba un continuum en el que se identificaban (en su indisoluble unidad) pa- .
labra, parrafo, pagina, intencionalidad, obra, vida, mundo histérico.

2¢ Dilthey fue estudiante de teologia, filosofo, historiador de las ideas, critico literario y bidgrafo. *;
Fue profesor de filosofia en Basilea, Kiel, Breslau y Berlin (cf. Hodges, 1979: 696).
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a descifrar. Es este autor el primero que elaborard una reflexion
metodoldgica clara y expresa del problema de la interpretacion en las
disciplinas que se ocupaban de la historia y la sociedad, tratando asi de
convertir la comprensién hermenéutica en el fundamento de las
mismas. Sus obras Introduccion a las ciencias del espiritu (1883) y EI
mundo histdrico (1910), son otros tantos esfuerzos por satisfacer
esta tarea.”s En palabras de Gadamer:

Dilthey toma conscientemente la hermenéutica roméntica y la amplia hasta hacer
de ella una metodologia histérica, mas atin, una teoria del conocimiento de las
ciencias del espiritu. El an4lisis 16gico diltheyano del concepto del nexo de 1a his-
toria representa objetivamente la aplicacion del postulado hermenéutico de que
los detalles de un texto sélo pueden entenderse desde el conjunto, y éste solo
desde aquéllos, pero proyectandolo ahora sobre el mundo de la historia. No
solo las fuentes llegan a nosotros como textos, sino que la realidad histdrica
misma es un texto que pide ser comprendido (Gadamer, 1987: 254).

Dilthey parte de la distincién entre ciencias naturales y ciencias del
espiritu, la cual radicaria en que las primeras utilizan un método
analitico explicativo® y las segundas un procedimiento hermenéutico-
comprensivo cuya base se encuentra en una especie de psicologia
opuesta a la explicacion por causas: “Explicamos la naturaleza en
sus leyes, entendemos la vida del alma”. Si Kant habia respondido a
la pregunta de como es posible una ciencia de la naturaleza, Dilthey
tratard de aclarar como es posible una ciencia de la experiencia
histérica con base en esta distincion.?’

25 gy vida entera estuvo dedicada a esta tarea, la cual entendia, en el escenario poskantiano en
el que se ubicaba como una critica de la razon historica, paralela a la critica de la razon
pura de Kant (Gadamer, 2000: 55; Ferraris, 2002: 132; Ricoeur, 2002: 77).

Dilthey pensaba que la sociologia positivista, aloperar bajo este modelo, no era una verdadera

ciencia: “Los métodos de que se sirve la sociologia se presentan con la pretension de que con

ellos se ha liquidado la época metafisica y se ha inaugurado la edad de la filosofia positiva.

Sin embargp, el fundador de esta filosofia, Comte, s6lo ha creado una metafisica naturalista

de la historia que, como tal, se acomoda menos a los hechos del curso histérico que 1a de

Hegel o la de Schleiermacher. Por eso sus conceptos generales son también mucho mas infe-

cundos” (Dilthey, 1978: 106).

27 En los “Documentos autobiograficos” que se incluyen en la edicion mexicana de Introduccion
a las Ciencias del Espiritu, Dilthey rememora el clima intelectual en el que desarrolla su
pensamiento: “...era natural que por entonces en Alemania se reconociera la superioridad
del analisis kantiano. Su punto de partida lo constituia el problema de la validez universal del
saber, la necesidad y universalidad de las verdades l6gicas y matematicas, la fundacion de las

2
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Con este proposito Dilthey, ex alumno del luterano Ranke?® pro-
fundiza y sistematiza la contraposicion entre comprender y explicar §
que habia introducido Droysen en el campo de 1a historia.?® La com-
prensién tenia como eje el desciframiento de la 16gica interna del pa-
sado y de lo que habia significado para sus actores; la explicacion, en | ]
cambio, buscaba establecer conexiones causales exfernas entre los
fendmenos (cf. Von Wright, 1979, especialmente capitulo 1). Bajo la
logica historicista, la comprension y la explicacion fueron definidas ]
como procedimientos antitéticos e irreconciliables.

Los principales argumentos a los que apelo Dilthey para defender 1
1a especificidad de la historia frente a las ciencias de la naturaleza
fueron que la historia se ocupaba de lo singular, de las peculiaridades
de los procesos historicos y de su caréacter irrepetible, por lo que los :
criterios nomoldgicos no eran aplicables a ella; que el mundo humano §
era, a diferencia del mundo natural, un mundo significativo para
aquéllos que vivian en él, un mundo en el que la experiencia encon-
traba su coherencia y su validez en el a priori estructurante de la
conciencia. El objeto de las ciencias de la cultura, razonaba Dilthey,
era un mundo formado y conformado por el espiritu humano, por lo f
que no necesitaba de conceptos que “coincidieran” con el mundo
exterior. Con ello cuestionaba radicalmente la dicotomia sujeto- |
objeto en la que reposaba el naturalismo positivista, asi como la idea |
de que era posible producir un conocimiento significativo del mundo
humano desde aquélla.

ciencias de la naturaleza sobre ella, pero, al mismo tiempo, la limitacion del saber a lo expe-
rimentable. En esto coincidian los grandes pensadores alemanes con los filésofos occidentales
desde D’Alembert hasta Mill y Comte; estos principios kantianos constituian la base de mi de-~ 4
sarrollo intelectual” (Dilthey, 1978: XIX).
Leopold Von Ranke, colega de Hegel en la Universidad de Berlin, es uno de los fundadores
mas importantes de la historia como disciplina autonoma institucionalizada. A él se debe la
primera codificacion de las reglas de procedimiento que habria de seguir el historiador para |
alcanzar 1a objetividad en el conocimiento del pasado, por lo que puede decirse que su ’
aportacion es andloga a la que hace Durkheim a la sociologfa. En 1824 publica la frase que
1o ha hecho célebre en el mundo de las ciencias sociales: “Se ha atribuido al historiador la §
mision de juzgar el pasado, de ensefiar el mundo contempordneo para servir al futuro: 3
nuestro intento no se inscribe en tan elevadas misiones, solo intenta mostrar lo que realmente §
fue” (citado por Nairiel, 1997: 55, cursivas nuestras). [
El problema de la comprension en las ciencias historicas es planteado expresamente en
1868 por K. J. Droysen, quien sefiala la distincion entre el método de las ciencias naturales y
y el histérico mediante los conceptos explicacion 'y comprension. Explicacion quiere decir ]
el retrotracr causalmente el fendmeno a la ley general; comprension significa, en cambio, la
concepeion de lo singular en su peculiaridad y significacion (Coreth, 1998; puede verse p
también Von Wright, 1979: 23). 3
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Dilthey pensaba que no sélo podemos conocer lo que hacen los
hombres, sino también los pensamientos, recuerdos, intenciones, jui-
cios de valor, opciones y preferencias que atraviesan siempre sus actos.
La captacion de estas conexiones valorativas era aqui una condicion
indispensable para la fundamentacién epistemologica de las ciencias
humanas. Por otra parte, para Dilthey era claro que comprender impli~
caba una historicidad de la cual el intérprete no podia desprenderse:

Lo que es el hombre solo su historia nos lo dice. Es inutil, como hacen algunos,
desprenderse de todo el pasado para comenzar de nuevo con la vida, sin prejuicio
alguno. No es posible desentenderse de lo que ha sido; los. dioses del pasado se
convierten entonces en fantasmas. La melodia de nuestra vida lleva el acomparia-
miento del pasado (Dilthey, 1978: XXV).

A juicio de Dilthey las disciplinas historicas continuaban el razona-~
miento empleado en la experiencia de vida, ya que el sujeto y el objeto
de conocimiento eran parte de la misma entidad en la que se manifes-
taba y experimentaba lo mismo: la capacidad productiva de la vida
humana (Aguilar, 1988: 137). Por ello eran la inmediatez y la inte-
rioridad de la experiencia humana los elementos que fundaban el
conocimiento del mundo como verdadero y diverso del de 1a natura-
leza, asi como la especificidad de sus procedimientos. De este modo,
Dilthey sustituia la explicacién nomoldgica fundada en una relacion
de exterioridad entre el observador y lo observado por una relacién de
identidad:

...yO mismo, que me conozco y vivo por dentro, constituyo un elemento de ese
cuerpo social y los demas elementos son semejantes a mi y captables de igual
modo por mi, en su interioridad. Comprendo la vida de 1a sociedad. El individuo
€s, por una parte, un elemento de las interacciones de la sociedad, un punto de
cruce de los diferentes sistemas de estas interacciones, que reacciona con una
voluntad consciente y con la accion sobre la influencia de esos sistemas y que es,
al mismo tiempo, la inteligencia que contempla todo esto y lo investiga. El juego
de las causas eficientes, sin alma alguna, es reemplazado aqui por representa-
ciones, sentimientos y motivos (Dilthey, 1978: 46).

Para la constitucion auténoma de las ciencias del espiritu basta, por de pronto,
que, desde este punto de vista critico se separe de esos fendmenos que se cons-
tituyen con el material de lo dado en los sentidos, y solo con este material, mediante
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enlaces mentales, otro circulo de hechos que se nos dan primariamente en laex- |
periencia interna (...) Surge asi un campo peculiar de experiencias que tiene su:
origen propioy su material en la vivencia interna y que, por lo tanto, es objeto de' ,‘f
una ciencia empirica especial. La fundacion honda de la posicion autonoma de las '
ciencias del espiritu frente a las ciencias de la naturaleza, posicidn que constituys

el centro de 1a construccion de las ciencias del espiritu que ofrece esta obra, sé

acerca de la naturaleza (Dilthey, 1978: 17).%°

Asumida esta distincidn, a 1a pretension de excluir los prejuicios yf, f
la subjetividad del investigador Dilthey opuso el método de la com-~
prensién hermenéutica como via para conocer la historia humana.’
Desde esta logica el historiador podia, por medio de la reexperimenta
cién empitica, tomar como punto de partida del conocimiento del;
pasado sus propias vivencias para alcanzar asi el horizonte del evento, ‘
del autor o del proceso estudiado. La posibilidad del comprender es
taba dada porque el investigador que se interesaba por el estudio his+:
torico de determinado evento, era también parte de ese mundo. Se
desprende de aqui el supuesto de la identidad sujeto/objeto y la pos
tulacion de la vivencia como referente ultimo de mundo historico y;
como su posibilidad de conocimiento: {

v

4
4§

3

La posibilidad de una interpretacién universalmente valida puede derivarse de’
la naturaleza del comprender. En éste, la individualidad del intérprete y la de su.
autor no se enfrentan como dos hechos inconmesurables: ambas se han formado
sobre 1a base de la naturaleza humana universal, y por medio de ello se hace,
posible la comunidad de los hombres entre si para el habla y la comprension. En
wltimo término, todas las diferencias individuales estan condicionadas, no por
diferencias cualitativas de las personas entre si, sino solo por las diferencias de
grado de sus procesos animicos (Dilthey, 2000: 7 1).

El término vivencia en Dilthey hacia alusion a algo interno a lo
que se podia acceder inmediatamente por estar dado antes en la expe-~
riencia individual.?! El mundo espiritual, segun este razonamiento,

% Este pasaje recuerda, salvando las distancias, el planteamiento de Gadamer sobre los
prejuicios. La diferencia entre ambos reside en que para Dilthey es posible disolver la distancia
histérica y situarse en el horizonte de lo interpretado.

81 F] término vivencia (erlebnis), sehala Gadamer, no tiene un uso generalizado en Alcmama
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se daba a cualquier ser humano como vivencia y, a diferencia de la
percepcion externa, la interna descansaba en un vivir inmediatamente
lo dado. Asi, la realidad de los estados internos puede ser planteada
por Dilthey como el punto de partida mds seguro para todo conoci-
miento de lo humano.

Cada vivencia individual esta referida a un si-mismo del cual es parte; por la
estructura, estd vinculada a las otras partes en una conexién. En todolo espiritual
encontramos conexion; de modo que la conexidn es una categoria que brota de
la vida. Captamos la conexién en virtud de la unidad de conciencia. Esta es la
condicién bajo 1a que se halla toda captacién (...) esta conexion es concebi-
da bajo una categoria abarcante, la cual es un modo de proposicion acerca de toda
realidad efectiva, a saber, la relacion del todo y las partes (Dilthey, 2000: 12 1).

En virtud de que segiin este razonamiento en el vivir entra en
juego una naturaleza humana general, el hombre (incluido el intér-
prete) tiene una estructura espiritual idéntica a través del tiempo, lo
cual abre el acceso al mundo historico y social. A partir de la vivencia,
la comprensién hermenéutica posibilita al estudioso la entrada a la
universalidad de la historia humana.

El conocimiento del mundo humano tendria asi una dimension
originariamente prerreflexiva proveniente de una experiencia vivida
que, como tal, es significativa. La experiencia del sentido seria una con-
dicién ontolégica que deberian tener en cuenta las ciencias historico~
sociales, ya que lo que ellas hacian era precisamente desarrollar las
“tendencias naturales de la vida”, asi como reflexionar sobre entidades
(religiosa, moral, juridica, cultural, etcétera) que no eran, en ultimo
caso, mas que objetivaciones de la misma. No obstante, la direccion
seguida por la reflexion de Dilthey no fue ontoldgica, sino metodologica.

La posicion de Dilthey —arraigada en el postulado de la identidad
entre vida y saber— recoge el legado de Schleiermacher y plantea
que la comprension hermenéutica ha de abarcar lo singular en el
contexto del todo, entendido aqui como la unidad vital de la que bro-
taba la unicidad de la exteriorizacion singular de la vida. Los signi-~
ficados histdricos, bajo estos supuestos, no serian conceptos 16gicos
sino expresiones de la vida misma: el saber historico se expandiria a

sino hasta 1870, aproximadamente. El concepto proviene de la literatura biografica y se re-
fiere a la pre-comprension inmediata y anterior a la reflexion (Gadamer, 1987).
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lo universal en la medida que entendiese todos los datos singulare
de la historia como manifestaciones de los contextos vitales de los que
procedian.

El arte del comprender lo expresado en un texto o suceso implicari
asi una transicion fluida de la experiencia personal a los escritos histd
ricos y, de éstos, a los saberes mas abstractos y generalizados y a las
disciplinas que los cultivaban, llegando finalmente a una especie d
sintesis de la historia universal. Paraddjicamente, sintesis inacabada, §
puesto que tanto para Schleiermacher como para Dilthey era imposi
ble abarcar la rica multiplicidad de las cosas particulares. Es decir,§
no existe aqui posibilidad alguna de conocer integramente la realidad,
por ello, la comprension hermenéutica es siempre una tarea inacabada,
y fragmentaria.

Dilthey asume que la universalidad del comprender descansa en
el hecho de que todo lo que hacen los hombres puede ser interpretad
como signo, como expresion de una vida consciente que nunca queda,
totalmente descifrada para el intérprete. En el contexto de este caracte
inacabado, la hermenéutica puede encontrar, no obstante, su concre
cion mas plena en las objetivaciones signicas, especialmente en la escri
tura, puesto que para este autor solo en el lenguaje escrito la interioridad
humana encuentra la expresion menos inacabada, la expresion ma
objetivamente comprensible. Puede entenderse que, para Dilthey, 1
comprension tenga su eje en la interpretacion de “los vestigios de
existencia humana contenidos en la escritura” (Dilthey, 2000: 31).

NoOTAS FINALE

Cuando las comunidades de conocimiento se encuentran con inter
pretaciones (del mundo, de la historia, de las acciones) contradictorias;
cobra fuerza la pertinencia de la hermenéutica como posible via dej}
comprension del otro y de ellas mismas. Como intentamos mostrany
en nuestro recorrido, la evidencia del malentendido y la necesidad de
revisar las interpretaciones anteriores (de la religion, de la filosofia @
de la ciencia) fueron los detonantes que condujeron a la hermené
tica hacia campos cada vez mds amplios y dificiles. En este caminoy
sali¢ de los limites de la teologia para abrirse paso a la historia y a la
accion humanas tratando de fundamentar su conocimiento como unj
saber distinto del de las ciencias naturales.
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La obra de Dilthey es producida en un horizonte de significacion
marcado por dos eventos decisivos para el desarrollo de 1a discusién
sobre el estatuto epistemoldgico de las ciencias sociales en el siglo
XIX: el ascenso del positivismo y el modelo de las ciencias naturales
dentro de las disciplinas humanas, por una parte; por otra, la publica-
ciény difusion de las obras historicas de Ranke y Droysen, que consti-
tuyen, por asi decirlo, el acta de nacimiento de la historia como ciencia.

Dilthey entra en conflicto con la explicacién (interpretacion) na-
turalista. No obstante, busca una fundamentacion para el estudio del
mundo humano equivalente a la del estudio de la naturaleza, ubicando
con ello 1a reflexion hermenéutica en un campo epistemoldgico, dis-~
tinto de los campos particulares en los que habia germinado en los
siglos anteriores.

Los principales problemas que la perspectiva hermenéutica de
Dilthey representa para las ciencias histéricas son evidentes y harto
conocidos, por lo que s6lo mencionaremos tres de los mas debatidos.
En primer término, resulta dificil que Dilthey busque, no tanto com-
prender los textos, la historia o las acciones, sino mas bien la intencio-~
nalidad que se expresa a través de éstos; con ello, la objetividad material
del texto (o la accidn) resulta secundaria frente al espiritu o la inten-
cionalidad autoral a la que permite expresarse. Esto equivale a iden-
tificar univocamente la subjetividad con las obras, lo cual nos conduce
al segundo problema: postular la vivencia (una entidad privada, inac-
cesible a un observador externo) como el punto de partida de la pro-
duccién de conocimiento histdrico, asi como la base de su validez. Esta
objecion, por ejemplo, llevaria a Weber a reformular la idea de com-
prension hermenéutica de modo que tuviese una forma conceptual
intersubjetivamente valida a través de construcciones tipico-ideales.

Un tercer problema es la subestimacion de las experiencias rela-
cionadas con los condicionantes materiales y sociales de la accién
humana. Las criticas de socidlogos como Weber —entre los clasicos—
o Habermas, Giddens y Alexander —entre los contemporaneos— apun-
tan precisamente al cuestionamiento de la unilateralidad y el psico-
logismo involucrados en la idea de comprensiéon hermenéutica de
Dilthey. A estas tres cuestiones les es comun un trasfondo metafisico
identificable en las nociones romanticas de vida, autotransparencia
del sujetoy plena contemporaneidad del intérprete y lo interpretado.
Esto le conduce necesariamente a renunciar al conocimiento mediante
conceptos y le aleja de su propédsito de fundamentacwn cientifica de
las “ciencias del espiritu”.
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No obstante, una mirada retrospectiva per-
mite reconocer también los principales apor-
tes de este pensador a nuestras disciplinas: 1)
llamar la atencion sobre la historicidad de la
comprension; 2) liberar la hermenéutica de
los limites clasicos, al plantear que no son solo
comprensibles los textos, sino también la
historia y las acciones y 3) dar “conciencia”
metodolodgica a la interpretacion, posibilitan~
do asi sus primeros intentos de justificacion
tedrica.

En un escenario disciplinar caracterizado
por la ausencia de acuerdos tedricos y una gran
diversificacion de las perspectivas de anali-
sis, la reflexion hermenéutica puede darnos
herramientas para una autocomprension de
la sociologia que permita a sus comunidades
reconocer la dialéctica tradicién/innovacion
que esta en la base de los conceptos que uti-
lizan, las limitaciones y posibilidades de sus
perspectivas, asi como el caracter provisional
de los saberes que producen.

Margarita Olvera§
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