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RESUMEN:

El trabajo constituye una reflexion critica sobre la historia normativa, basado en la premisa
de la historicidad de la desviacion, y situa histéricamente a los desviantes de las normas
para el ejercicio de la sexualidad en su significado, dentro de la estructura de la formacién
socioecondmica y de poder en los primeros afos del siglo XIX en México. Desde el punto
de vista de la criminologia critica, revisa desviaciones, penas, discursos y poder.

ABSTRACT:

About Love and Punishment. Some Sociological Considerations about Power and
Sexuality at the Beginning of Nineteenth Century in Mexico

This work constitutes a critical study about normative history, based on the premise that
deviation is a historical phenomenon. Historically, the work places rules deviators on the
practice of sexuality in its meaning within the structure of socioeconomical and power
formation during the first years of the nineteenth century in Mexico. From the critical
criminology's viewpoint, it reviews deviations, grieves, discourses and power.

TEXTO

Las dos primeras décadas del siglo XIX en México arrastraban la cauda del despotismo
ilustrado. El ultimo tercio del siglo XVIII habia sido para Espafa y sus colonias el mas
intensamente marcado por las influencias del autoritarismo de las Luces. Eran tiempos de
profundos cambios, crecimiento y maduracion de instituciones, de crisis ideoldgicas y
sociales, pero también los afios en que, como nunca antes, proliferaron los discursos de
la Iglesia y el Estado para regir las mentes y las vidas.

El Estado moderno se preocupaba por una organizacién social diferente; pretendia la
construccion de una sociedad cuyo orden racional desembocara en una mayor produccion
a través del trabajo, con una aparente paz social. Lo desviado -incluyendo a lo sexual
tenia que regresar al orden o desaparecer.

En este contexto, la Corona ilustrada intentd entonces penetrar en el espacio y
costumbres privadas de los individuos, y la modernidad cambio el estatuto juridico de los
comportamientos sexuales considerados desviantes. Junto a reformas administrativas y
econdmicas se insistido también en vigilar los espacios privados para evitar escandalos y
controlar la "indecencia", y del mismo modo que se perseguia a los ebrios en las



pulquerias y a los vagos en las calles, se acosé a las mujeres acusadas de rameras y se
incrementaron las penas para los alcahuetes.

Lo que Foucault afirmara para la Europa occidental (Foucault, 1986:31-47 47) sobre el
hecho de que la cultura dieciochoesca promovié el discurso en torno a la sexualidad para
que ésta pudiera ser objeto de control por parte del Estado, se daba también en el
espacio novohispano. Asi como nunca antes se habia dado, surgié alli un gran empefio
en torno a practicas sexuales por parte de autoridades civiles y eclesiasticas, tanto en el
nivel del discurso como de persecucién y pena. ¢ Se deberia lo anterior a que el gjercicio
de la sexualidad se convirtié en uno de aquellos objetos hacia los cuales se canalizan
miedos e inseguridades colectivas? (Delameau, 1989: passim).

La insistencia en su representacion, la frecuencia de su presencia en discursos y los
grandes esfuerzos por lograr su normatividad y control, tal vez puedan deberse solo a la
posibilidad de objetivacion de un miedo o inseguridad posible. El derecho y la religion
parecian unirse a la moral en torno al ejercicio de la sexualidad. Hecho curioso, porque
junto a una llustracion que introdujo una modernizacion en el tratamiento penal; una que
sostenia la secularizacion, el dafo social directamente emanado de la accion delictiva y la
proporcionalidad de la pena, existia paraddjicamente en el Imperio Espanol un derecho
todavia inmerso en una interpretacion religiosa de la vida, y la sexualidad aun constituia
un instrumento para delimitar manchas y pecados.

Para la segunda mitad del siglo XVIII habia surgido en Europa una teoria penal novedosa,
base de la tradicion del derecho penal, donde sintetizando la filosofia politica del
lluminismo, se construia una concepcion juridica filoséficamente construida del concepto
de delito y de la pena (Baratta, 1989:25; Foucault, 1990:54). Cesare Beccaria, con su obra
Dei delitti e delle pene (1764) es el representante mas destacado de esta corriente del
pensamiento que se basaba en la idea utilitarista de la maxima felicidad para el mayor
numero y en el contrato social. De este contrato derivaba la negacion de la pena de
muerte y de los principios humanitarios el rechazo a la practica de la tortura; del principio
de la maxima felicidad, el criterio de que el tamafio de la pena era el sacrificio minimo
necesario de la libertad individual que ella implica (Beccaria, 1988: passim), lo que
significaba un gran cambio en el tratamiento a quienes se desviaban de la norma. Sin
embargo, ni Beccaria ni otros revolucionarios de la cuestién penal como Saint-Fargeau o
Brissot escaparon de definir al criminal como enemigo de la sociedad vy, por ello, refinaron
y ordenaron algo que ya se venia dando en forma paulatina desde la Baja Edad Media: la
sustitucion del litigio por la persecucion publica (Foucault, 1990:54). A partir de este
momento, el infractor ya no sélo lo seria hacia otro individuo afectado, sino también ante
el Rey, y en el caso de los infractores sexuales, también ante Dios.

La penalidad espafiola y la mexicana cambiaban acorde con los tiempos y las
renovaciones del resto de Europa. Las relaciones entre el dominio estatal y los individuos,
y en este caso, entre el poder y las pulsiones sexuales, se habian modificado, y se
intentaba cambiar también la manera de ejercer la autoridad. Los érganos de vigilancia y
de policia del Estado estaban muy atentos de la heterodoxia sexual; se crearon nuevas
normas y se ajustaron y reinterpretaron las anteriores para ejercer una nueva disciplina.
Surgirian asi nuevos delincuentes, y el ejercicio de la sexualidad se fue convirtiendo en un
asunto laico, en un problema de policia y poder.

La modernidad ilustrada intentaba imponer un "nuevo orden moral"; nuevo por severo, no
por la novedad de sus prescripciones. Encuadro, clasificd y marcé para incorporar a la
poblacion al orden la disciplina y la moral. La practica de las sexualidades no permitidas
constituia un atentado contra Dios, pero al mismo tiempo representaba peligrosidad
social, por lo que se erigieron nuevos y multiples discursos. Discursos de normas



policiales para conformar delitos; discursos sobre faltas anénimas, sobre los
pensamientos, acerca de los sentimientos y de las pequefias acciones.

Estas practicas discursivas articuladas a las condiciones de produccion y recepcioén de la
formacion social, resultaban generadoras de sentido y contenian en si mismas la practica
del poder y de la ideologia. La ideologia como espacio de produccién simbdlica, desde el
extremo cognoscitivo hasta la alienacion, contradictoria y mudltiple. Multiple, como
concepto que conduce irremediablemente al pensamiento sobre las varias posibilidades
de mediacién que pudieran existir entre la produccién y recepcion de su contenido, o
quiza como la referencia de la factibilidad de la existencia de culturas populares
alternativas, o simplemente como problema de eficacia, o de verosimilitud.

Pero, ¢ cual seria entonces la relacion existente entre la norma, el pecado y la sexualidad?
¢En qué medida los mexicanos asimilaron los coédigos para las sexualidades no
permitidas? ¢Cuando se llevd a cabo la imposicion restrictiva de las leyes contra el
ejercicio de cierto tipo de sexualidad? ¢Qué sucedié en la relacion discurso eclesiastico-
sexualidad-moral cristiana? ¢ Lograban las penas la intimidacion?

La herencia normativa

Con la conquista material llegd a América la conquista espiritual, y con ambas, la
conquista de los cuerpos (Gruzinski, 1982:177). Conquista en la que si bien Corona e
Iglesia actuaron juntas, el discurso religioso tendria preponderancia durante casi toda la
época colonial, hasta la intromision y el arribo del espiritu reformador de los Borbones.
Para principios del siglo XIX, esa conquista de los cuerpos habia dejado ya su herencia
ideoldgica, que fue base para la actuacion del Estado y de la Iglesia ante los
comportamientos sexuales.

El control de las pulsiones sexuales habia sido fundamental en la constitucion del
cristianismo primitivo, y piedra angular en su desarrollo posterior. Después, hasta el siglo
XIll, la Iglesia cristiana fue la Unica institucién que mantuvo el control legal en Occidente
sobre las practicas sexuales; elaboré normas para controlar el ejercicio de la sexualidad, y
empezo a utilizarlas para delimitar manchas y pecados.

El discurso se centraba, como principia, en la condena al placer carnal. San Pablo
iniciaria el discurso de la censura a la sexualidad como fuente de pecado. La castidad se
convirtié en virtud y el ejercicio de la sexualidad un impedimento para la salvacion
(Flandrin, 1984:109-143). Se cre6 el vinculo entre la sexualidad considerada como
desviacion y Satanas, y a partir del siglo XllI el demonio se convirtié en el simbolo de la
carnalidad. Todo desviante del paradigma sexual cristiano estaba atado a la impureza y a
la mancha.

Los primeros padres de la Iglesia tuvieron, sin embargo, que aceptar el matrimonio, quiza
como un mal menor pero necesario para una procreacion ordenada; por ello se inicio la
reprobacion hacia toda practica sexual fuera del mismo, y la fornicacion y el adulterio se
constituyeron en graves pecados y faltas a los mandamientos emitidos por Dios. El
pecado contra natura era cualquier clase de actividad sexual fuera de la que se realizara
entre hombre y mujer con los érganos adecuados, y era la actividad responsable de las
peores desgracias de la humanidad y propia de herejes, entendiendo por herejia no sélo
la ruptura con Dios, sino también con la comunidad (Thuzelher, 1987:75). La escolastica
tomista, base ideologica fundamental para la Nueva Espafa durante todo el periodo
colonial, planteaba al hombre como destinado por Dios para la continuidad de la
reproduccién humana; como creador a través del acto sexual, un acto vinculado a lo
natural, y cuyo fin debia ser sélo la procreacién en ciertas circunstancias y bajo reglas



precisas (Aquino, |, q. 99, art. 2, q. 149, art. 4; g. 165, art. 2). Asi, la homosexualidad y la
masturbacion eran reprobadas porque su fin no era la generacion.

Esta base ideoldgica se fue conformando en la Europa cristiana desde el siglo Il al XVI a
través de diferentes canones, hasta alcanzar su consolidacion con las reformas
Tridentinas. Este discurso cristiano sobre la sexualidad en donde la culpabilidad decrecia
desde la homosexualidad y el adulterio hasta la fornicacion simple y el concubinato, llegé
a América y a México, y se fue interiorizando en las mentes para no salir de ahi ni con la
modernidad; tal vez ni siquiera hasta hoy.

Con respecto al poder secular, en los inicios del siglo XIX México se encontraba aun
sujeto a las normas del Derecho Indiano, algunas de las cuales, como muchas otras del
derecho privado, perduraron hasta la mitad de ese siglo. Este derecho constituia el
producto de un conjunto complicado que formaba la superposicién y combinacién de
cuerpos juridicos que ademas tuvo variaciones a lo largo de los tres siglos del virreinato
(Floris Margadant, 1991:32-52). Esos cuerpos juridicos contenian una cantidad
considerable de normas para regular las relaciones sexuales, normas que se
superponian, combinaban y algunas evolucionaban; preceptos juridicos que regulaban la
sexualidad permitida, el matrimonio, y otros que, como prohibiciones, definian y penaban
las sexualidades no permitidas. No todos los cuerpos juridicos que constituyeron el
Derecho Indiano contuvieron normas para el ejercicio de la sexualidad, pero los cuerpos
juridicos que se crearon especificamente para las Indias y los del Derecho Castellano
donde se encontraron las precursoras y fundamentales, fueron el Fuero Juzgo (siglo VII),
el Fuero Viejo (siglo X), el Fuero Real (siglo XllI), Las Siete Partidas (siglo XIll), las Leyes
de Toro (siglo XVI), la Recopilaciéon de Leyes de los Reinos de Indias (siglo XVII) y la
Novisima Recopilacién de Leyes de Espafa (siglo XIX).

Estas normas del medioevo Espafol llegadas a América indican que existidé una
penalizacion de ciertos comportamientos sexuales, tanto en la esfera de lo publico, como
de lo privado. En lo publico, porque conductas como el adulterio, el incesto y la bigamia
repercutian en el orden social, y en lo privado porque intentaban penetrar a lo oculto,
como en la sodomia.

Parece ser que existia una culpabilidad decreciente desde el adulterio hasta la
barragania, y una incidencia en la repeticiéon de normas segun la vigencia politica, social y
tal vez econdmica del Estado. Las normas muestran también la presencia de la ideologia
de los tedlogos medievales en el esfuerzo por la imposicién del modelo catdlico de
sexualidad, centrado en un modelo determinado de conyugalidad.

El matrimonio monogamico indisoluble fue el modelo fundamental de la relacién sexual en
la historia de la sexualidad occidental (Aries, 1987:189-214); desde los tiempos visigodos
de la peninsula, el adulterio fue la falta mas penada. Los Fueros, el Juzgo (ley 1V, libro IlI
tit. 1IV) y el Real (tit. VII) abolian la libertad de los infractores cuyas vidas pasaban a
disposicion del marido ofendido. Las Siete Partidas (Partida 7, tit. 17, leyes 3,7,8,12,13,14
y 17), cuerpo juridico basico para la legislacion novohispana de la época de los Borbones,
establecia limitaciones para ejercer la pena de muerte sobre los adulterios y abria la
posibilidad del perdon para los infractores por parte del conyuge ofendido, situacion que
se daba por hecha cuando el infractor era aceptado en el lecho del ofendido. Las Leyes
de Toro (ley 82) estipulaban que el marido podia matar a los amantes, sin incurrir en pena
civil, si los encontraba en el acto, y la Novisima Recopilacion (leyes I, Il y V, libro XII, tit.
XXV, ya del siglo XIX, retom¢ la libertad del marido para ejercer la justicia, con una sola
advertencia: que el hombre perdia la dote de la esposa si la mataba, quiza porque
importaba mas el destino de la dote que la vida de la mujer.



La legislacion no consideraba a las mujeres dedicadas al trabajo de la prostitucion como
criminales peligrosas, pero si se ejercieron sobre ellas restricciones y penas. El Fuero
Juzgo (ley 17, libro 11l titulo 1V) las castigaba con azotes, y las Siete Partidas (Partida 7,
tit. 9, ley 18) las estigmatizaba a través de vestimenta y zonas geogréficas, prohibia los
burdeles y castigaba a los alcahuetes. La Novisima Recopilacion compilé leyes emitidas a
partir del siglo XV que prohibian lupanares y lenones y sefalaban impedimentos para las
propiedades y vestidos de las mujeres meretrices, herencia que todavia puede hallarse a
fines del siglo XIX, cuando los reglamentos especificaban zonas para ellas y ciertas
prohibiciones como el impedimento de saludar en la calle a hombres acompafados de
mujeres (Rios y Suarez, 1991:30).

El ejercicio de la sexualidad por parte de los hombres de la Iglesia como sexualidad no
permitida vinculada a lo sagrado, fue considerada sacrilegio. Las Siete Partidas (Partida I,
tit. 6, ley 38) ordenaban la deposicion del infractor en caso de ser varén, y el encierro de
la monja, y prohibian ademas al personal eclesiastico tener en su casa mujeres. El
Concilio de Trento, celoso vigilante de la ortodoxia, establecia ademas penas de pérdida
de beneficios para los infractores.

Sobre el problema del incesto, las Siete Partidas (Partida 1V, tit. 4, ley 6) establecian la
prohibicion de enlaces en parentescos hasta del cuarto grado, y la Novisima Recopilacion
de leyes de Espana agrego la pena de muerte para los infractores (libro XlI, tit. XXIX, ley
1). La sodomia o pecado contra natura era una infraccion perseguida y de las mas
severamente penadas. La sodomia estaba relacionada con la pérdida de semen y en la
mayoria de los casos con la homosexualidad. El Fuero Juzgo (libro Il tit. V) penaba con
mutilacién, pero las Leyes de Toro (ley 82) y las Siete Partidas (Partida 7, tit XXI, ley 6),
con la muerte. La Novisima Recopilacién de Leyes de Espafia especificd la pena de
muerte en la hoguera, pero ademas la condenaba como el peor crimen, el de lesa
majestad. EI amancebamiento o barragania, como unién no sacramentada, se castigaba
segun la Recopilacion de Leyes de Indias (ley V, libro VII, tit. XVIIl) con una pena
pecuniaria para blancos y castas, y la Novisima Recopilacion (ley |, tit. XXVI) agregé la
especificacion de que este dinero se entregara como dote a la barragana para que
pudiera casarse. El Fuero Real castigaba a los bigamos con azotes y destierro; las Siete
Partidas (Partida 7, libro 1V, tit, 17) solo con destierro; la Recopilaciéon de Leyes de Indias
(ley Il, tit. 1, libro VII) con multa, prision y regreso forzoso con los primeros cényuges, y la
Novisima Recopilacion (libro Xll, tit. XXVIII, leyes 8 y 10) agregaba castigo en galeras
para los infractores y en hospitales para las infractoras, ademas de la verglienza publica.

Es claro que tanto la Iglesia como el Estado legislador vigilaron y trataron de imponer un
modelo cristiano de sexualidad, y que esta mezcla de preceptos se intentaba aplicar en el
México de las postrimerias del virreinato; los documentos muestran que se encuentran
presentes en los procesos judiciales, a veces unos, en ocasiones otros, segun la
circunstancia y el infractor, pero entre el discurso y las realidades cotidianas existe un
espacio y aqui las resistencias populares muchas veces intentaron contrarrestar el poder.
[1] ¢ Qué habra sucedido entonces con la interpretacion del discurso, ese intermedio entre
el lenguaje y el habla, o el significado de la Fe? ;Acaso habra que hurgar en razones
sociales y no morales para la explicacion de las conductas? ;Concebira el creyente el mal
en términos del mandato de Dios, o lo hara independientemente de éste? El problema es
que frente a las normas, el comportamiento de los cristianos (considerandolos, en México,
mayoria) no siempre se encontrd cerca de ellas. Es posible que el catolicismo ofreciera la
posibilidad de que los laicos eligieran una vida menos perfecta que la de los religiosos,
pero en realidad, también en la conducta de muchos de estos Ultimos se observé una
lejania del ideal de perfeccion. Asi, por ejemplo, en un libro de reos y delitos diarios, se
observaba que un tercio de los delitos mensuales se referian a infractores del modelo
cristiano de sexualidad (afio 1803) y para la solicitacion (el delito del clero), en el ultimo



tercio del siglo XVIII, pudieron hallarse cerca de 800 expedientes entre los documentos de
la Inquisicién.

En este sentido el caracter de desviante o de infractor de las normas puede enmarcarse,
lo mismo que la criminalidad, geografica e histéricamente, como un estatus asignado a
determinados individuos, como un bien negativo distribuido desigualmente segun los
intereses del sistema socioecondmico de acuerdo con la desigualdad social de los
individuos, y en ese caso, de acuerdo a los planes y proyectos de la clase en el poder. El
que falta a la norma es un desviado y su accion requiere de actitudes reparadoras. La
nocion de desviacién a través del estigma se transforma asi en una conexién entre el
individuo y la sociedad. En el campo del ejercicio de la sexualidad, por estar ésta tan
cercana a la mancha de la impureza, la infraccion o el desvio de las normas implica una
gran lesion a la identidad (Goffman, 1989: passim). La concepcion de delito implica la
nocion de culpa y la uniéon de la sexualidad a la mancha, pecado y culpa, ha sido
relativamente facil de construir. Una sexualidad desbordada es algo que faciimente se
podia agregar a cualquiera por otro motivo desviante, tal vez porque es la desviacion por
excelencia, la sombra, lo sucio, lo impuro, el tabld. Para principios del siglo XIX las
practicas sexuales no permitidas en México eran materia de moral; se las concebia como
pecado y delito al mismo tiempo, a pesar de los esfuerzos de secularizacion. La cultura
novohispana del siglo XVIII y principios del XIX produjo a sus desviantes, y los
transgresores con respecto al modelo cristiano de sexualidad ocuparon un lugar
importante entre ellos por la calidad de desvio y niumero, aunque también y sobre todo,
por el celo que las autoridades civiles tuvieron en buscar ese delito cuando invadieron
este campo. El problema de los desviantes sexuales era ahora su posicion en el Estado
moderno, el problema de sus intenciones y del desorden que provocaban.

Estos desviantes requerian de un castigo, de un sufrimiento purificador, pero al mismo
tiempo dentro del nuevo pensamiento penal, de una pena como expresiéon de la defensa
social, la pena como un contraestimulo al impulso criminal. Estas desviaciones se
encontraban asi entre el pecado y el delito, entre un sistema penal arcaico y un moderno
derecho penal: esa era la paradoja.

Las penas

El castigo para estos desviantes va a ser entonces una clara expresion de esa
contradiccion, pues las penas serian en ocasiones, iguales a las de tiempos muy
antiguos, y a veces, corresponderan a la ideologia de la defensa social. [2]

Entonces, para los inicios del siglo XIX, las penas en México corresponden a cualquiera
de las cuatro grandes formas de tactica punitiva empleadas a lo largo de la historia de la
humanidad: la deportacion, expulsion, destierro o desaparicion fisica del individuo; el
rescate, la recompensa pago de deuda o multa; las marcas infamantes en el cuerpo y el
encierro.

Para los desviantes sexuales el destierro se empleaba para impedir el contacto entre
parejas con el fin de evitar uniones; esto se realizaba en algunos casos de
amancebamientos, bigamias, y a veces en adulterios. La desaparicion temporal del
individuo se llevaba a cabo en el caso de curas solicitantes para evitar el escandalo;
generalmente se les movia de sede y temporalmente se les impedia el contacto con las
feligresas. La desaparicion definitiva del criminal en el caso de la homosexualidad, que se
dio hasta fines del siglo XVIII, con la pena de la hoguera. La recompensa o pena
pecuniaria se daba en algunos casos de violacion o estupro, o cuando la virginidad de la
dama se habia perdido bajo palabra o promesa de casamiento y éste no podia efectuarse.
Las marcas infamantes como los azotes se aplicaron a sodomitas, o el emplumado a los



lenones y alcahuetas. El encierro se ejercio en las prostitutas o en mujeres de vida "poco
arreglada".

Todos estos infractores sufrian ademas de su castigo, "un encierro garantia" [3] mientras
se realizaban las investigaciones y se llevaba a cabo el proceso. Este encierro se
transformaba en encierro sustitutorio (con vias a la correccion) en la situacién de las
mujeres de "vida desordenada®, o en el caso de los solicitantes que eran obligados a
retirarse a un convento. En muchos casos el encierro primario, el de garantia, fue
considerado como suficiente castigo en el caso de adulterio, pues como el fin era restituir
el matrimonio, para ello habia que liberar al reo. El encierro como pena para solicitantes
se comprende que se realizara para evitar el escandalo, pero en el caso de las mujeres,
habria que reflexionar sobre el tipo de razones y funcionalidad a las que respondia.

Para las mujeres novohispanas, el encierro no se concretaba a un "recogimiento”, [4] sino
que abarcaba una institucién mayor llamada "depésito". El depdsito era una practica que
nunca fue claramente definida, pero si empleada tanto por la Iglesia como por el Estado.
Consistia en un encierro de la mujer para "protegerla" y "vigilarla" del mal exterior o
interior, real o ficticio, propio o ajeno. Teéricamente no era un castigo y se justificaba como
proteccion, pero en realidad si lo era, porque cancelaba la libertad de la "depositada" y la
obligaba a realizar trabajos en contra de su voluntad y sin remuneracién alguna, ya que
las mujeres depositadas generalmente lo eran en casas de hombres de prestigio de la
comunidad, y tenian que efectuar alguna labor para el depositante a cambio de su
estadia.

Para las desposadas, cuya fidelidad habra que proteger un recurso empleado
frecuentemente por la Iglesia, era el de las amonestaciones. La propia boda, podia
proteger la virginidad de las doncellas (Kanter, 1990: passim), aunque también se empled
para reducir la libertad de los jévenes en su eleccidon matrimonial ante la oposiciéon de los
padres (Seed, 1991:108-109). Constituyé también un ejercicio usado frecuentemente por
las autoridades civiles para vigilar la conducta femenina -quiza porque a ésta se le temia-,
cuya inferioridad, debilidad y fragilidad no se ponian en duda. De cualquier manera toda
mujer, infractora o no, era candidata permanente a verse recluida.

Un pensamiento sobre las respuestas

Todo esto conduce a preguntar ¢ cual seria o es la funcion social de la represion sexual?
¢Son las condiciones materiales las que producen las restricciones sexuales?, o ¢4 sera
que solo producen las normas de control, en todo caso de represion, mas no las
conductas reales y cotidianas de la vida? De hecho, para fines del siglo XVIIl y por lo
menos hasta las dos primeras décadas del XIX, el asunto de los infractores del modelo
cristiano y estatal de conyugalidad era un problema en México, ya fuera por la abundancia
de infractores o por la insistencia en su persecucién y busqueda, a pesar de los discursos
que se producirian y perdurarian, muchos de ellos, hasta bien entrado el siglo XX.

No se intenta partir de una hipotesis represiva en donde normas histéricas "opriman" a
una sexualidad de naturaleza eterna y ahistérica, pues la realidad muestra una
problematizacién entre norma y sexualidad dinamica y cambiante, y un discurso
dependiente de sus posibilidades y alcances de recepcion. Pero precisamente por esto
ultimo, y por ser el pensamiento humano el que construye la antinomia de lo verdadero o
falso y la validez de cada discurso, es que surge la duda: ¢ la recepcion de las leyes sobre
la sexualidad, tendria acaso que ver con la aceptaciéon de unas leyes historicas de la
cultura de la humanidad, impregnadas en el inconsciente? Es posible que la permanencia
de ciertas leyes y tabues sea una expresiéon de una representacion mental de estructuras
heredadas que no corresponden ya a una realidad social. Es posible que la herencia



cultural compartida que constituye gran parte del inconsciente colectivo (Mitchell, 1975:
375) se manifieste en la culpa como muestra de una psicologia adaptativa a la presion
social. En este sentido habra que reflexionar, trasladandonos del pasado al presente,
sobre cudles podrian ser las implicaciones cientificas y filoséficas de la permanencia del
discurso cristiano sobre la sexualidad y la importancia del condicionamiento social de
ésta.

Si consideramos entonces como desviantes sexuales a adulteros, prostitutas,
amancebados, solicitantes, bigamos y homosexuales y seguimos a Laig (1965: passim),
cabria preguntarnos si tal vez esos desviantes no son los Unicos que han podido escapar
a la alienacion de una extrafa "normalidad". Cerca de Foucault (1988) y en los limites de
Reich (1967), tal vez sea posible afirmar que la vinculacion del ejercicio de cierto tipo de
sexualidad con la estructura socioeconémica y el desarrollo del poder, ha sobrevivido,
desgraciadamente, desde la antigliedad hasta el presente.

CITAS:
[*] Profesora-Investigadora del Departamento de Humanidades, UAM-Azcapotzalco.

[1] Esta afirmacion se realiza con base en el analisis de mas de cien expedientes penales
del Ramo Judicial del Archivo del Tribunal Superior de Justicia del Distrito Federal, y en la
consulta de unos doscientos expedientes del Ramo Inquisicion del Archivo General de la
Nacion, México.

[2] La ideologia de la defensa social que surgié al mismo tiempo que las revoluciones
burguesas sostiene estos principios: a) el de legitimidad: el Estado como expresién de la
sociedad esta legitimado para reprimir la criminalidad; b) el del bien y del mal: el
delincuente es un elemento negativo y disfuncional del sistema social; el desviado es el
mal y la sociedad, el bien; c) el de prevencién: la pena no sélo retribuye sino previene; d)
el de igualdad: la ley penal es igual para todos; e) el de interés social: los intereses
protegidos mediante el derecho penal son intereses comunes a todos los ciudadanos
(Baratta, 1990:36-37).

[3] Un "encierro garantia" es aquél que practica la justicia en el curso de la instruccion de
un caso criminal, o cuando teme a su enemigo. Se trata menos de castigar que de tener a
buen recaudo a una persona (Foucault, 1990:48).

[4] Los recogimientos eran instituciones de reclusién para mujeres. Desde aquéllas en
proceso de separacion del marido, hasta adulteras, prostitutas, tepacheras, homicidas, y
después, en la lucha por la independencia, aquéllas que cometian el delito de infidelidad a
la Corona, fueron encerradas de esa manera.
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