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TEXTO

"Bajo la influencia de la verdad contemplada el hombre no percibe ya por todas partes
mas que lo horrible y lo absurdo de la existencia".

F. Nietzsche: El gay saber.

Dice Freud en 1933: "El enigma de la femineidad ha puesto cavilosos a los hombres de
todos los tiempos" (Freud, 1979 (a), p. 105) hombres entre los que, como es logico, él
mismo esta incluido. La pregunta en torno a qué es una mujer es la pregunta que da
origen a la empresa de Freud y que finalmente queda sin respuesta en su obra. Tampoco
se encuentra la respuesta en la produccién de discipulos(as) y continuadores(as) del
maestro. Mas bien la controversia y el malentendido son la regla en ellos. El enigma
parece insondable.

La femineidad es enigma. La verdad, por lo tanto, esta ligada de manera indisociable a la
mujer. Asi lo entiende Lacan, quien en la entrevista otorgada a la televisién (Lacan, 1977,
p. 83) en 1973 afirma de manera tajante: "la verdad es mujer". Es preciso situar esta
formulacion en el contexto de su ensefanza donde la cuestion de la verdad esta presente
de un extremo a otro. Pero en este ano de 1973 quedara intimamente asociada con una
categoria inventada por él mismo que subvierte el pensamiento filosofico y légico: la
categoria de no-todo.

Indudable viraje en la ensefianza de Lacan, esta categoria es abordada especialmente en
sus seminarios de los afos 1968 a 1973. La verdad es no-toda es el enunciado basico tal
como se desprende de las primeras palabras expresadas en esa entrevista: "Yo digo
siempre la verdad: no toda, porque de decirla toda, no somos capaces. Decirla toda es
materialmente imposible: faltan las palabras. Precisamente por este imposible, la verdad
aspira a lo real" (Lacan, 1977, p. 83).

La lectura del Tractatus légico-filosofico de Wittgenstein, realizada en esos afos, conduce
indudablemente a Lacan a hallar una convergencia entre los hallazgos de este autor en
materia de légica y sus propias reflexiones en torno al modo en que se articula la verdad
en el inconsciente. En su Tractatus, Wittgenstein sefala los limites de la légica y el
logicismo, haciendo aparecer la dimensién de un indecible que se define como resto que
escapa a la formalizacion. La tesis de este autor enuncia: "Lo que puede ser dicho puede
ser dicho claramente, y aquello de lo que no se puede hablar es preciso dejarlo en
silencio”. Lacan por su parte advierte que este resto coincide con lo real, concepto
acufado en su ensefianza para dar cuenta de lo que escapa a la simbolizacién limitando
el poder de la palabra.



Ya desde el célebre articulo sobre el estadio del espejo de 1936, cuando se concibe al yo
como efecto de una identificacién especular con la imagen del semejante, esta presente la
idea de un no especularizable. Mas tarde, en los afos 50 en el contexto de la tesis que
sostiene la primacia de lo simbdlico aparece la consideracion de lo real como fuera de
toda captura simbdlica. La ultima etapa de su elaboracién puede encontrarse en el
seminario de 1969-1970 denominado L'envers de la psychanalyse un desarrollo basado
en la problematica abierta por Wittgenstein que permite a Lacan dar un lugar esencial al
resto, lo inefable, el no-todo. Los limites extrinsecos e intrinsecos de la formalizaciéon van
a constituir la condicion de existencia del discurso del psicoanalista, nueva forma de
vinculo social que pone en juego la relacion del sujeto ya no con otro sujeto sino con
aquello que de él mismo es carencia.

En realidad, con la produccion de la categoria de no-todo culmina el desarrollo hasta sus
ultimas consecuencias de un viejo aforismo lacaniano: "no hay metalenguaje”, es decir, no
hay posibilidad de decir lo verdadero sobre lo verdadero y, por lo tanto, cada lengua es
no-toda, incapaz de decirlo todo, es una lalengua.

Del campo de la légica extraera Lacan un simbolo que va a modificar para escribir el no-
todo de esta manera ~(Vx). Se trata de una inversidon puesto que la negacion del
cuantificador universal que es Vx por medio de ~(Vx) es un simbolo inexistente en logica,
donde la negacion se realiza siempre sobre la funcion. Pero una invenciéon no surgida de
la nada sino resultado de la convergencia del desarrollo de la tesis "el inconsciente esta
estructurado como un lenguaje" con elaboraciones realizadas a partir de los impasses
freudianos en torno a la sexualidad femenina. El punto de encuentro constituye la
conclusion de que el no-todo es comun a la lengua y al significante de la sexuacion
femenina que Lacan escribe (/La) mujer, tachando el articulo

Esta invencion logica determina la aparicién de dos nuevos significantes: (/La) mujer y (/
la) lengua. Ambos creados a partir de cierta modificacion de la escritura habitual,
modificacion cuyo eje es el la, articulo definido, que va a aparecer:

a) Cruzando por la barra en (/La) mujer, lo que indica la inexistencia neologismo en el cual
la universalidad queda igualmente negada pues debe decirse una lalengua, como en el
caso anterior solo es posible decir una muijer.

La negacion del universal surge como consecuencia de un axioma de Lacan: no hay Otro
del Otro. El Otro en tanto lugar del cédigo esta caracterizado por una falta que en el
algebra lacaniana se escribe de esta manera: S(/A) lo que se lee "significante de la falta
del Otro", falta que determina la imposibilidad del todo a nivel del universo del lenguaje,
universo ya no completo sino fracturado. Por esta falta, el Otro como lugar del significante
contiene un significante -S(/A)- que significa que no contiene todo, que todo no puede
decirse.

Este axioma, "no hay Otro del Otro", sera inseparable de otro fundamental: "no hay
relacion sexual”, es decir, no existe la posibilidad de (pre)escribir la relacion de un sexo
con otro como una relacién entre dos significantes opuestos y complementarios. En otros
términos: hay un solo significante del sexo -el falo- y no dos. Por esta razén cada sujeto
debera posicionarse en relacion a ese significante unico. El desarrollo de este axioma que
indica lo imposible de la relacion sexual sera llevado a cabo por Lacan con el empleo de
ciertas referencias légicas para culminar en una logificacion cuantificacional de la
sexualidad y, simultdneamente, en la redefinicion de la estructura de lenguaje del
inconsciente como lalengua.



Pero en este proceso de escritura légica Lacan modifica la escritura tradicional en funcion
precisamente de la categoria de no-todo y del "no hay relacion sexual". Modificacién que
obedece al hecho de que definir a la relacion sexual como imposible significa
esencialmente que ésta es imposible de escribir desde el punto de vista de la ldgica. Es
imposible de escribir porque, como se afirmé antes, el significante de la mujer no existe;
afirmacion que puede hacerse de manera categorica a partir de una lectura de Freud y
que en Lacan ya esta presente en el Seminario Ill de 1955-1956 dedicado al tema de la
psicosis. Alli retoma la disimetria de los sexos que fue siempre sefalada por Freud en su
tesis de que estos soélo se definen por su referencia unica al falo.

De la siempre controvertida primacia del falo sostenida por Freud, Lacan concluye que
so6lo existe un significante del goce para ambos sexos: el falo. De modo que todo sujeto,
en tanto hablante, se encuentra situado en el horizonte de un goce al que no tiene acceso
por su inscripcion en el lenguaje, pero en este campo del lenguaje soélo puede inscribirse
de una manera u otra en relacién con la funcion falica que, como sostén del orden
simbolico y de su eficacia, es imposible de negar. Ahora bien, si para todo hombre no
parece haber dificultad en comprender que aquello que lo define es la funcion falica, el
hecho de que no exista simetria o correspondencia entre los sexos, de que no haya otro
significante que constituya el par complementario del falo, hace que no se pueda afirmar
la inversa, esto, es que toda mujer se define por lo contrario de lo que determina a todo
hombre.

De esta manera, se puede afirmar que si del lado del hombre lo que encontramos es Vx
YX, que se lee "para todo x fi de x", es decir, todo hombre se define por su inscripcion en
la funcion falica pues x significa aqui "sujeto”, del lado de la mujer no podemos afirmar lo
opuesto, o sea: Vx ~(Yx) que se leeria "para todo x no fi de x", esto es, que ninguna mujer
se inscribiria en referencia a la funcion falica. Vx ~(Yx) es asi la férmula ausente que
determina la relacién sexual como imposible:

Formula

Como no existe significante de La mujer, la femineidad se definira entonces por su
relacion con S(/A), es decir, con ese hueco del Otro simbdlico que hace del tesoro de
significantes un no-todo. Esta relacion es lo que crea la ilusion de que ella pueda ser Otro
que aquello que puede nombrar la cadena significante organizada en A (Autre, Otro), lugar
del Otro, por la ley del falo y la castracion. Asi, ser no-toda determinada por la sujecion al
falo otorga a la mujer el estatuto del Otro radical, del Otro real mas alla de toda posibilidad
de inclusion en el orden simbdlico, del Otro del cual el significante nada puede decir que
no sea que falta.

En los afos 70, cuando Lacan llega a esta conclusion, habra efectuado un
distanciamiento radical con respecto de sus referencias tedricas inciales (linguistica,
antropologia, filosofia) para trabajar en su ensefanza elementos de la légica y las
matematicas. Hay fundamentalmente un replanteamiento de la nocion de los simbolos
como pacto, tal como aparece definido en su texto Funcién y campo de la palabra de
1953, concepcion que lo conducia en esa época a definir la verdad como palabra plena
que sella ese pacto con el Otro simbdlico. Es incluso sugerente el hecho de que una de
las expresiones empleadas en ese entonces por Lacan como ejemplo de palabra plena,
"eres mi mujer”, ligaba de manera indisoluble la posibilidad de decir la verdad toda con la
de la relacion sexual fundada en el pacto. Veinte afios después la perspectiva sera
totalmente opuesta y es la idea misma de pacto la que es puesta en cuestién cuando se
afirma que "la relacion sexual no existe". Un pacto lo incluye todo mientras que la
afirmacion de que "la verdad es mujer" impugna esta ambiciéon de totalidad. el paso
siguiente a tal formulaciéon sera fundar una logica de la sexuacién femenina cuya



caracteristica insélita es la negacion del cuantificador universal ~(Vx) y no, como es
habitual en légica, de la funcién (Yx) ya que ésta se define como funcion falica imposible
de negar para cualquier ser humano que es, ante todo, un ser hecho de lenguaje.

La légica aristotélica, légica aun vigente en el pensamiento occidental, instaura un tipo de
negacion que recae sobre el atributo. Aplicado esto a la relacién entre los sexos dicha
l6gica instaura esa manera convencional de pensar la cuestién: todo aquello del
predicado que no es atribuible a lo masculino es femenino y viceversa. Esta negacién no
hace sino reproducir el pensamiento ingenuo que concibe la oposicion masculinidad-
femineidad como una relacion de complementariedad entre dos universales, el hombre y
la mujer. Frente a esta concepcion Lacan viene a expresar categéricamente que no existe
equivalencia entre la nominacion de estos dos universales. De esta manera, del lado de |a
mujer escribira ~(Vx)Yx, lo que puede leerse: para no todo sujeto es verdad que Yx
funcione, o, de otro modo, la mujer esta no toda sometida a la castracion. Asi, no
subordinadas totalmente a la funcion falica, la relacion de las mujeres con el falo es
contingente y no necesaria como en el caso de los hombres pues del lado masculino,
como ya se ha visto, la proposicion universal es afirmativa: VxYx.

Ahora bien, una proposiciéon universal sélo puede fundarse, légicamente, a partir de la
excepcion, de un "al menos uno" que escapa a la regla. Esta ley es retomada por Lacan
algunos afos antes en el seminario La identificacion (1961-1962): la excepcion da
fundamento a la regla, no solamente porque la confirma sino porque también hace de
limite al conjunto que la regla engloba. Tomando en cuenta esto, ;qué ocurre de cada
lado del cuadro?

Del lado masculino la excepcién es ese "al menos uno" que escapa a la castracion, a lo
imposible de la relacion sexual. Es el padre primordial en el relato mitico de Totem y tabu
de Freud que puede gozar de todas las mujeres (o de la mujer toda). El tiene el todo de
las mujeres y esto determina un rasgo comun de todos los hombres: ninguno podra gozar
de la mujer toda. Hay que destacar aqui la innegable importancia del trabajo de Lacan
que, desentendiéndose del valor antropolégico que el texto de Freud pudiera o no tener,
trata de destacar lo que el mito contiene de escenificacion fantasmatica basada en un
elemento que constituye la raiz misma de la sexuacién masculina. Totem y tabu es, en
este sentido, la forma épica de lo que opera a partir de una estructura logica y el
denominado padre primordial es un significante que viene a ocupar un lugar esencial para
el posicionamiento de todo sujeto como hombre, es el "al menos uno" que hace de limite
que circunscribe el conjunto del "todo hombre". Por esto su escritura es x ~(Yx) (existe un
sujeto para quien la funcién Y no tiene efectos o, de otro modo, existe un hombre no
sometido a la castracion), escritura que -condicion y limite del conjunto- se colocara
encima de la proposicién universal:

Formula

Lo que Lacan pretende aqui es formular de manera estructural esa ensefanza
fundamental del mito freudiano: gracias a la excepcion del padre fundador puede surgir el
clan, es decir, el conjunto de hijos castrados. La castracién funciona como limite y
reaseguro de la posicién masculina, es el precio a pagar para poder decirse hombre y ser
reconocido como tal quedando en el horizonte de la necesidad de que al menos uno
pueda escapar a ella. El efecto es una impotencia estructural inherente a la posicion
masculina misma, impotencia reafirmada por esa excepcidon que define también el
horizonte para que a todo hombre llegue a ocurrirle al menos una vez que pueda rebasar
ese limite.



Si nos desplazamos ahora hacia el otro lado del cuadro, es decir, al lado femenino, nos
enfrentaremos a la sorpresa de una ausencia de simetria entre los sexos que funda la
l6gica de los posicionamientos, reflejandose en el hecho de que en lugar de la excepcion
que deberia escribirse encima de la proposicion universal ~(Vx) Yx se descubre la
inexistencia de ella. En realidad, la falta de excepcion obedece a una razén sencilla: si la
proposicion universal enuncia "no-toda" sélo haria excepcion a ella una figura que fuera
"toda" falica, pero en este caso ya no seria femenina, de manera que lo que sucede aqui
es que no hay excepcién posible quedando entonces lo siguiente:

Formula

Esto se lee, en la parte superior, de la siguiente manera: no existe sujeto para quien la
funcién Y no produzca sus efectos o, no hay ninguna mujer que no esté sujeta a la
castraciéon. Quiere decir que si la proposicidon universal en el caso de las mujeres toma la
forma de la negacion del cuantificador universal, la falta de excepcién adoptara la
modalidad de la "negacién de la negacién”. De esta manera lo que aparece es el viraje, la
inversion de la ley general, ley falica, sobre si misma con lo que se puede apreciar que la
Unica verdadera negatividad a la primacia del falo es el falo mismo cuya presencia evoca
simultaneamente su posible ausencia. No hay entonces oposicion falo/castracion como si
se tratara de entidades diferentes y antagdnicas sino que ambas constituyen anverso y
reverso de una sola formulacién que posee la continuidad de una superficie moebiana. La
cuestién no es enteramente novedosa en Lacan pues concuerda con lo que al comienzo
de su ensefianza él denomind privacion, afirmando que en funcién de que a la mujer (en
lo real) no le falta nada ella es el lugar de la falta. Puede concluirse asi que (/La) mujer es
ese punto mitico donde la formulacién universal "hay castracién" viene a encontrarse con
su reverso, ese punto donde se advierte como ley y "fuera de la ley" se encuentran para
fundar ese interior excluido que organiza el discurso.

Si del lado femenino falta la excepcién es porque ellas estan no-todas sometidas a la
regla, lo que por otra parte significa que ninguna esta totalmente fuera de la castracion.
No hay entonces figura fundante de un conjunto de mujeres; el lugar de esta figura esta
vacio, ausencia de significante evocada por S(/A) que es el significante del agujero en el
Otro. Es por tal razéon que Lacan escribira este ultimo término en la parte inferior del
cuadro de la sexuacion en el lado femenino. Por el contrario, del lado del hombre colocara
$ que alude al caracter inevitablemente castrado del sujeto masculino por su
confrontacion con el "al menos uno" que se escribiria con la S no atravesada por la barra:

Formula

Por la ausencia de excepcion femenina no hay en el caso de las mujeres limite que cierre
el conjunto, lo que significa que ellas no forman un conjunto cerrado que se de una ley
comun. Por esto, tanto La mujer como lalengua son conjuntos abiertos, de modo que sélo
es posible enumerar, contar, una por una, a las mujeres y a las lalenguas. Se explica asi
que ambas, La mujer y lalengua constituyan el Otro en falta o el Otro que falta para
complementar al Uno del conjunto del todo-hombre. Ademas, La mujer como no-todo se
instala en una dualidad que se puede advertir en las dos escrituras con que Lacan la
caracteriza, una dualidad que indica su situacion paradojica de tener y no tener que ver
con el falo porque si por un lado ~(E)x ~(Yx) sefiala que ninguna mujer escapa a la
castracién, ~(Vx) Yx expresa que aun no escapando del todo a la castracion no se sujetan
sino parcialmente. De este modo una mujer se desdobla, mas que unificarse
imaginariamente como un hombre, bajo el significante mujer, cosa que aparece en la
parte inferior del cuadro por la inscripcién de un nuevo término, el La tachado que indica
esta division. Por esta razén, La mujer tendra a la vez relacion con el significante falico
que un hombre puede encarnar para ella y con el significante del Otro, del Otro que no



existe y del cual ella, como no-toda, es el semblante. El cuadro queda estructurado
entonces de la siguiente manera:

Formula

En el hombre, por su parte, imposibilitado de relacionarse con la mujer toda, la relacion
con una mujer se reduce al fantasma. Definido el ser femenino como inapresable, no
podra evitar que se le sustraiga permanentemente por la falta de significante que lo
nombre. Por esto el hombre sélo podra acceder a ciertos trozos o restos en relacion a una
mitica totalidad. En este sentido ella se reduce, para no poseer mas que la funcién de
objeto a, objeto parcial del Otro considerado como todo. Asi, el hombre s6lo puede gozar
de partes del cuerpo de una mujer mas o menos fetichizadas: una mirada, una voz, una
piel, una sonrisa. Lo que resulta inaprehensible para el goce es el cuerpo femenino como
tal en su radical alteridad. De esto se desprende que la satisfaccién que él puede obtener
alli se combina siempre con una cierta ansiedad, puesto que aun cuando haya gozado y
hecho gozar a su pareja, no podra estar nunca seguro de haberla poseido, es decir, de
haber participado en el goce de ella. Lacan ilustra esta situacion con la celebre paradoja
de Aquiles y la tortuga que formulé Zendn de Elea: "Aquiles y la tortuga, tal es el sistema
del gozar de un lado del ser sexuado. Cuando Aquiles ha dado su paso, terminado su
lance con Briseis, ésta, como la tortuga, ha avanzado un poco porque ella es no toda, no
toda suya. Queda algo. Y es preciso que Aquiles de el segundo paso y asi
sucesivamente" (Lacan, 1975, p. 13).

Todo este desarrollo de Lacan terminard mostrando una eternizacion inevitable en la
relacion del hombre con la mujer enlazados por el desencuentro irresoluble que, en Ultima
instancia, es efecto del no-todo de la lengua que establece la posibilidad y la imposibilidad
del vinculo. Y este no-todo de la lengua viene a descubrirse a partir de que el
inconsciente, estructurado como un lenguaje, no lo dice todo, no es un saber completo
como en algin momento lo esperara Freud. La mujer y lalengua no son sino las figuras
esenciales de este no-todo que determinan la necesidad de una reinterpretacién del
aforismo "el inconsciente esta estructurado como un lenguaje" que constituye mas bien
una elaboracion de saber sobre la lengua no-toda condicién del inconsciente. De ahi la
afirmacion aparentemente enigmatica que hace Lacan: "el inconsciente es condicién de la
linglistica". Esta invita a pensar que sélo a partir de esa elaboracion de saber sobre el no-
todo de la lengua que es el inconsciente freudiano es posible la constitucion de una
ciencia de las lenguas. Pero el inconsciente no dice todo, el decir de la verdad sera por lo
tanto un decir siempre a medias donde tanto ésta como la mujer aparecen marcadas por
el signo de la negatividad y la falta.

Aunque la expresion "decir a medias" es de Lacan es posible rastrear sus fuentes en
Freud, quien describe la actitud del nifio pequeno cuando descubre el genital femenino y
no puede creer lo que ve (Freud, 1979 (b), p. 183) para llegar a creer se ve forzado a
pasar por el rodeo de una larga elaboracién, de ese conjunto de rumiaciones que se
denominan "teorias sexuales infantiles" que mezclan lo verdadero y lo falso, la luz y la
sombra. Teorias que constituyen el paradigma de ese otro aforismo lacaniano "la verdad
tiene una estructura de ficcién" porque son una muestra clara de su decir a medias que el
hombre elabora en referencia a la mujer que encarna tal verdad inapresable. Es este decir
a medias la unica aproximacién posible a lo real que se define como el indecible por
excelencia. Por esto las palabras de Lacan en el comienzo de la entrevista citada: "(...)
por este imposible (de decirse toda) la verdad aspira a lo real" (Lacan, 1977, p. 83). Por lo
mismo no hay oposicion entre verdad y ficcidon: la verdad no dice la verdad, solamente
habla y en tanto que habla no puede decirse mas que a medias.



Cabria aqui la pregunta acerca de la naturaleza misma de esa verdad. La respuesta sera
que es lo imposible de la relacion sexual, imposible fundante del discurso como vinculo
social no-sexual en la medida en que el goce, de una u otra manera, esta excluido. En
una conferencia en Yale poco después de la entrevista mencionada, Lacan menciona los
motivos que en su juventud lo llevaron a hacerse psiquiatra y mas tarde psicoanalista: "Es
cierto que llegue a la medicina porque tenia la sospecha que las relaciones entre hombre
y mujer jugaban un papel determinante en los sintomas de los seres humanos. Esto me
empujoé progresivamente hacia que ellos no tienen éxito en este aspecto” (Lacan, 1976, p.
16) y luego, en alusién a su ingreso al psicoanalisis, agrega: "Ustedes simplemente
pueden decir: pertenezco a una asociacion psicoanalitica pues eso me parecioé una bella
situacion y me ha dado un trabajo no desagradable porque interesa a todo el mundo. Pero
el fin de la verdad, la verdad verdadera, es que entre hombre y mujer eso no marcha"
(Lacan, 1976, p. 16).

Justamente porque algo no marcha entre los sexos puede afirmarse que, mas alla de la
sujecion falica, mas alla de "todo" lo que puede decirse y pre(escribirse) sobre la relacion
entre hombre y mujer, se encuentra ese imposible que evoca Otro goce. Otro goce
colocado del lado de la mujer porque ella, no toda sometida a la ley del falo, plantea la
pregunta por un suplemento de goce que constituye precisamente ese enigma ancestral
asociado a su sexo. Un suplemento del que las mujeres nada dicen porque como sujetos
parlantes no pueden rebasar esa barrera del no-todo que la lengua puede articular. Sin
embargo, la certeza en torno a la existencia de este goce Otro son los hombres quienes la
poseen aun no pudiendo definir su naturaleza. De ahi la tendencia de éstos a concebir la
femineidad como un secreto que las mujeres no revelan decepcionandolos en su
esperanza de saber alguna vez sobre ese supuesto tesoro innombrable que el cuerpo
femenino albergaria. El hecho de que las mujeres nada digan -que obedece en ultima
instancia a que nada es posible decir acerca de esa nada- suele interpretarse como una
actitud mas o menos deliberada de ocultamiento por parte de ellas y es asi como en el
animo masculino la femineidad llega a aparecer no como decir a medias de la verdad sino
como mentira, lo que esta en la base de cierta misoginia resultante del malentendido
esencial que preside la relacion entre los sexos, el malentendido que surge de la
suposicion de que hay algo alli donde nada hay, el malentendido que no puede advertir
que es esa nada la causa de los deseos y no un objeto.

Pero si las mujeres callan porque no tienen palabras para hablar de ese Otro goce, hay
sin embargo quienes si dicen algo. Se trata de los sujetos instalados en posicion perversa
respecto a la sexualidad. Ellos no proponen otra cosa que una especie de caricatura
mimética del goce femenino innombrable. De ahi el comentario de Lacan: "si el hombre
quiere La mujer no la alcanza sino encallando en el campo de la perversion" (Lacan,
1977, p. 34). Si el hombre alcanza La mujer no puede decirse sin embargo que esto sea
un éxito pues lo que realiza no es mas que una caricatura de ella en el contexto de una
simple permutacion de posiciones donde no podra trascender su identificacion con a, el
resto que encarna para provocar asi la division subjetiva del otro ($) que en la posicion
masculina es puesto en el extremo del azoro, escindido entre la fascinacion y el espanto
que puede experimentar.

Si nos preguntamos ahora por lo que sucede al lado de las mujeres, encontraremos lo
siguiente: "una mujer no encuentra El hombre sino en la psicosis. Planteamos este
axioma, no que el hombre no exista, caso de la mujer, sino que una mujer se lo prohibe,
no de que sea el Otro, sino de que 'no hay Otro del Otro', como digo yo. Asi lo universal
de lo que ellas desean es la locura: todas las mujeres son locas, que se dice. Es también
por esto que son no-todas, es decir, no son locas en absoluto, acomodaticias mas bien:
hasta el punto que no hay limites a las concesiones que cada una hace para un hombre:
de su cuerpo, de su alma, de sus bienes" (Lacan, 1977, p. 128). A la llamada que surge en



S(/A) de un compariero para el Otro goce, una mujer buscaria trascender el hombre
comun y corriente, el hombre castrado que se escribe Vx Yx y dirigirse a ese "al menos
uno", (E)x ~(Yx), ese hombre mitico que podra denominarse Dios, el superhombre o el ser
supremo. Pero este rebasamiento implica la psicosis, de la que ciertos delirios misticos
constituyen un claro paradigma. Por esto una mujer en general se abstiene de responder
a esa llamada, se prohibe encontrar a Dios o al superhombre. Esto significa que si
renuncia al Hombre, con mayusculas, es para preservar su posicion de sujeto, para no
caer en la desubjetivacion. Para tal fin se muestra dispuesta a todo a fin de que un
hombre no sea mas que un hombre y no El hombre. Esto le permite dar sostén al
fantasma masculino que se estructura a partir de concebir la femineidad como tesoro
oculto en el secreto mas absoluto: "Ella se presta mas bien a la perversién que sostengo
como la de El hombre. Es lo que la conduce a la mascarada que se sabe que no es la
mentira que los ingratos, adheridos al hombre, le imputan" (Lacan, 1977. p. 129).

Preservar esa posicion de sujeto deviene asi fundamental porque si se puede afirmar que
el goce sexual impide el goce del Otro, la mujeres estan bien colocadas para saber que lo
peor seria que este goce fuese posible. De este modo, prohibiéndose el goce Otro una
mujer preserva su division y sostiene la castracion del hombre que es condicion de su
subjetivacion. Se presta asi a la mascarada haciendo el Otro que no existe y velando de
este modo al hombre el objeto de su fantasma que al mantenerse en el lugar del tesoro
inhallable posibilita el sostenimiento del deseo. Esto explica por otra parte la funcion de
velo caracteristica de la femineidad, tan evocada en la mitologia y la literatura. "Hacer el
Otro" seria entonces lo propio de la posiciéon femenina, lo que posibilita que no haya
relacion sexual sino en el semblante porque ellas saben que si los hombres no estuvieran
castrados y las mujeres divididas, es decir, si la relacion sexual, fuera posible, seria la
catastrofe subjetiva. De ahi que las mujeres se sometan parcialmente al goce félico, goce
de la palabra que hace obstaculo a la relacion sexual, al Otro goce cuya falta designa la
falta misma del Otro, es decir, S(/A).

La afirmacion "la verdad es mujer" debe situarse entonces en relaciéon con S(/A) porque
designa tanto la caida de la omnipotencia materna por el descubrimiento de la castracion
como el hecho de que la mujer es no-toda. Este decir no-toda abre la dimension de un
"suplemento”, de algo que faltaria para ser toda, razén por la cual ese significante escribe
también el goce femenino en tanto es en mas, goce suplementario respecto del falo,
suplemento cuya ausencia determina tanto la relacién imposible de los sexos como la
falta del saber inconsciente que carece de un significante que pueda dar respuesta a qué
€s una mujer.

La falta de respuesta ultima en el inconsciente debido a la ausencia en éste de un
significante del sexo femenino determina que el encuentro con este saber sea siempre del
orden de la cita fallida, del acto fallido, del tropiezo. Como en el caso de la relaciéon
hombre-mujer, la relacion del sujeto con el inconsciente esta signada por un imposible de
atrapar. A partir de 1964, fecha de su seminario Los cuatro conceptos fundamentales del
psicoanalisis, Lacan aborda de lleno esta dificultad y en este seminario la sefiala por
medio de una metafora mitolégica en la que esta presente ya la idea de que la verdad es
mujer: "En el suefo, el acto fallido, el chiste, ¢qué es lo que sorprende en primer lugar?
Es el modo de tropiezo bajo el cual aparecen. Tropiezos, desfallecimiento, hendidura. en
una frase pronunciada, escrita, algo viene a trastabillar. Freud es imantado por estos
fendmenos y es ahi que va a buscar el inconsciente. Ahi, algo otro demanda realizarse,
algo que aparece como intencional, ciertamente, pero de una extrafia temporalidad. Lo
que se produce en esta hiancia, en el sentido pleno del término producirse, se presenta
como el hallazgo. Es asi en primer lugar que la exploracion freudiana encuentra lo que
pasa en el inconsciente. Hallazgo que es al mismo tiempo solucién, no forzosamente
acabada pero, por incompleta que sea, tiene ese no se qué que nos toca con ese acento



particular que Theodore Reik ha sefialado tan admirablemente -solamente sefialado pues
Freud lo hizo observar claramente antes que él- -la sorpresa- eso por lo cual el sujeto se
siente rebasado, por lo cual encuentra alli a la vez mas y menos de lo que esperaba, pero
de todos modos es, con relacion a lo que esperaba, de un precio unico. Ahora bien, este
hallazgo, desde el momento en que se presenta, es reencuentro y en tanto mas lo es mas
se presta siempre a sustraerse de nuevo instaurando la dimension de la pérdida. Para
dejarme ir a alguna metafora, Euridice dos veces perdida, tal es la imagen mas sensible
que podemos dar, en el mito, de lo que es la relacion del Orfeo analista con el
inconsciente" (Lacan, 1973, p. 27).

Del mismo modo que Orfeo no puede sino estar condenado a perder a Euridice porque no
puede gozar de ella toda, el analista no podra atrapar el saber inconsciente pues es un
saber no-todo que por esta razén cada vez que se cree poseerlo se escabulle. En los dos
casos la relaciéon de Aquiles y la tortuga con la perspectiva de eternizarse. Toda la
ensefianza de Lacan posterior al seminario citado esta encaminada a encontrar una
respuesta para este impasse y esta respuesta es finalmente el decir a medias, decir en el
cual ya no esta en juego la intencién de capturar el inconsciente -tarea imposible- sino de
estrechar del modo mas firme el agujero del goce Otro, el hoyo del sin sentido radical que
sustenta todo decir y se escribe S(/A). Hacer borde a este goce por un decir a medias
que, mas que generar sentido toca al no sentido, un decir cuya referencia fundamental es
la poesia en su significacion de poiesis, creacion, invencién. La escritura poética se
presenta asi como paradigma de lo que puede entenderse por interpretacion
psicoanalitica, interpretacion no destinada a nombrar un saber que ya estaria alli sino a
inventarlo con un decir a medias que puede hacer existir el agujero que el sintoma
pretende obturar.

Lo que se trata de producir no es un efecto de significado. Significacion en el sentido de
produccion, invencion significante; porque si el significante engendra la cosa, la poesia
puede engendrar el significante de lo que falta puesto que sélo ella es simultaneamente
efecto de sentido y efecto de agujero. El decir a medias produce asi efecto de
significacion, efecto de verdad, de aproximacion del decir al lugar de lo indecible. Es un
decir que cuestiona la idea de memoria, revelacion, descubrimiento porque apunta mas
bien a la invencion significante. No se trata entonces de dar sentido y continuidad a una
historia sino de crear el agujero que pueda inaugurar otra generando un nuevo saber cuya
causa es el real indecible de la ausencia de relacion sexual, que se establece como Unica
certeza mas alla de toda garantia de verdad.

Porque el saber inconsciente no tiene la "clave" sino que es no-todo, lo esencial del
analisis es el orden de la invencién y no del descubrimiento: "El saber mismo inconsciente
es justamente lo que se inventa para suplir algo" (Lacan, 1974). Afirmaciones
fundamentales para definir la direccion del analisis, del que es preciso decir que si su
inicio esta caracterizado por la pregunta del sujeto, pregunta por la verdad que es una
pregunta por la mujer, este interrogante lo conduce inexorablemente a encontrar, mas alla
de la dialéctica del significante, un insignificable, un insubjetivable del cual en el
inconsciente no puede haber otra traza que la forma del ombligo, del agujero. De este
agujero Lacan inventa una notacién, S(/A), significante de lo que falta en el Otro en tanto
lugar de lo simbdlico, significante de que el Otro no dice todo. En este punto toda
simbolizacion se detiene al igual que el trabajo del analisis si éste se orienta por la idea de
la primacia de lo simbdlico y de llevarlo todo a la palabra. Es preciso cercar, estrechar
este agujero efectuandolo activamente pues de lo contrario el significante se limitaria a
aludirlo y eludirlo. Es preciso un decir a medias que trascienda la fascinacién por lo
comprensible para trazar un limite al poder de la palabra que mantiene el equivoco y la
indeterminacion. Es preciso rebasar el horror a la verdad, horror a la mujer, a la ausencia
de significante que confronta al sujeto con un goce ante el cual corre el riesgo de



desaparecer; pero rebasar este horror no es enfrentar la exigencia de decirla toda -cosa
que sumiria el sujeto en esa vivencia de espanto descrita por Nietzsche en el aforismo
empleado de epigrafe- sino posibilitar su articulacion como decir a medias.

Por esto el analisis no se asimila a una busqueda de la verdad. No se orienta por una
ética de la verdad opuesta a la mentira, al estilo de la confesion o el "abajo las mascaras”,
ética ésta ultima que es la del superyo con su exigencia obscena y feroz que exige el
vaciamiento del sujeto, su despojo, en nombre del goce del Otro. No se trata de decirlo
todo -lo que por otra parte resulta imposible- ni tampoco de develacién, revelacion,
desenmascaramiento, sino de bien-decir, esto es, decir a medias de la verdad. Bien-decir
indisociable de la invencién significante "del todo", significante que ya esta alli y haya que
extraer o exigir su confesion. En el analisis el significante se inventa y de este modo la
falta habla por él, ex-siste en su sin-sentido radical, causando un sujeto en su dimensién
de deseante. Este significante que es invenciéon puede escribirse en la férmula S(/A)
donde se presenta fuera del paréntesis, lo que indica que no va a colmar esa hiancia del
Otro sino que apunta lo mas cerca posible a ella, estrechando firmemente sus bordes.

En conclusion: el saber que produce el analisis no descubre, no levanta ningun velo, no
es revelacion; es invencion que hace borde al horror con el deseo; es saber si, pero no
saber la verdad porque ella, como la mujer, es no-toda, el enigma cuya revelacion -como
Edipo lo muestra- tendria efectos catastréficos. Es, por lo tanto, saber bien decir
-bendecir- el enigma que nos funda. jSera el analisis el camino para bien-decir la mujer,
diciéndola a medias dejando asi de mal-decirla por no poder decirla toda?
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